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The article is a proposal of the synthesis of the pedagogical
concept of the Austrian philosopher of dialogue, Ferdinand
Ebner. The author divided the article’s content into three
parts. In the first part, he discussed the Ebnerian view of the
child, analyzing seven philosophical and theological questions
in which the Austrian thinker presented his understanding
of the child and childhood, particularly in the context of the
eponymous concept of trust in the Word of God. In the second
part, he reconstructed the Ebnerian notion of pedagogical im-
pact, focusing primarily on the dialogical, non-violent dimen-
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threads addressed by the author arerichly illustrated with Eb-
ner’s statements taken from his numerous texts.
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Wstep: Ebner jako nauczyciel

Powszechnie wiadomo, ze znanego austriackiego filozofa Ferdynanda Ebnera uwa-
za sie za twoérce albo przynajmniej wspottwérce tzw. filozofii dialogu. Ebner byt
jednak takze ,praktykiem” w obszarze wychowania: dtugie lata pracowat w Dolnej
Austrii jako nauczyciel a na koniec jako dyrektor szkoty w Gablitz pod Wiedniem.
Nalezy wiec oczekiwad, ze jego ,dialogiczne” poglady znajdg wyraz w jego nasta-
wieniu pedagogicznym. | tak jest rzeczywiscie.
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Koncepcje pedagogiczne Ferdinanda Ebnera nie doczekaty sie jak dotad sys-
tematycznego opracowania z prawdziwego zdarzenia, a obecnie dostepne artyku-
ty na ten temat koncentrujg sie na fakcie, ze chodzi o pedagogike dialogiczng i opie-
raja sie na jego dzietach ,0gélnych” (zwtaszcza na ksigzce Stowo i realnosci duchowe),
a w matym stopniu odnosz3 sie do jego wypowiedzi o wychowaniu. W jezyku pol-
skim nie ukazat sie dotad zaden tekst na ten temat. Takze i sam Ebner nie napisat ja-
kiego$ zwartego tekstu o charakterze naukowym, w ktérym przedstawitby spdjnie
swa koncepcje pedagogiki czy teorii wychowania. Mamy jednak stosunkowo krét-
kie, ale bardzo ciekawe wypowiedzi na ten temat, szczegdlnie w jego pdzniejszych
pismach, cowynika prawdopodobnie z faktu, ze - jak mozna wnosic¢ z jego notatek -
on sam dzieki swemu ,zwrotowi” dialogicznemu znalazt rado$¢ w wykonywaniu za-
wodu nauczyciela i zastosowat swa filozoficzna refleksje do praktyki wychowania.
Punktem decydujacym, jak wykazemy to ponizej, byto dla niego odkrycie ,mitosci
dodzieci”. Podczas gdy jeszcze w latach | wojny swiatowej dominuje w nim zwatpie-
nie odnosnie do pracy nauczyciela, w roku 1922 notuje, ze ma: ,$wietny stosunek
do dzieci” (ESII, s. 1052). | faktycznie, nie tylko on sam odnosit sie do dzieci odpo-
wiednio do swej filozofii, a wiec z szacunkiem i mitoscia, ale takze dzieci go lubity,
co potwierdzaja naoczni swiadkowie. Dokumentuje to tez sam fakt przynoszenia
mu przez ucznidow wiosennych kwiatkdw juz na jego emeryturze (por. ESII, s. 1023).

Jak mozna by oczekiwac od filozofa dialogu (cho¢ zaznaczmy: Ebner nie uzy-
wa pojecia dialog, méwiac o ,relacji Ja do Ty”, okreslajac siebie samego raczej jako
,uczen stowa” niem. Bedenker des Wortes), podstawowym jego zadaniem jest zasto-
sowanie relacji Ja do Ty takze w rzeczywistosci wychowawczej. Na pierwszy rzut
oka wydaje sie, ze zadanie to jest problematyczne, by nie powiedzie¢, ze zachodzi
tu sprzecznos$c. Z jednej strony dziecko (przynajmniej w pierwszych latach) nie ma
jeszcze wyksztatconego Ja - co zauwaza takze Ebner (por. SRD, s. 120) - a przy-
najmniej nie w taki sposdb, jak u dorostego, czyli nie jest spetniony dlan warunek,
by wchodzi¢ w relacje z Ty, w tym przypadku z nauczycielem. Czy wiec dialog jest
w sytuacji pedagogicznej wykluczony?

Z drugiej jednak strony mowa jest takze i tu o relacji duchowej, a wiec, jak opi-
suje jg Ebner: relacji Ja do Ty w stowie i mitosci. Czy nie jest to wiec sprzecznos¢
albo nieuprawnione przenoszenie myslenia dialogicznego na obszary, gdzie nie ma
ono zastosowania? Albo moze jest to jakis szczegdlny dialog, dialog - méwiac do-
sadnie - jakiegos Ja z Nie-Ja?

Postaramy sie tu te (by¢ moze pozorng) sprzecznos¢ rozjasni¢. Na poczatku
przeanalizujemy spojrzenie Ebnera na dziecko, jak widzi on matego (Ebner praco-
wat w szkole podstawowej) czy przynajmniej mtodego cztowieka a nastepnie zoba-
czymy, jak chce, na podstawie tych obserwacji, z nim pracowac. By¢ moze pozwoli
to nam takze rozszerzy¢ nasze wizje dialogu w dziataniu pedagogicznym. Dodajmy,
ze naszym celem bedzie nie tyle zestawienie mysli Ebnera z innymi pedagogikami,
lecz skupienie sie na prezentacji filozofii edukacyjnej Ebnera, ktéra nie jest w Pol-
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sce znana, ilustrujac ja obficie zdaniami samego Ebnera, nawet za cene narazenia
sie na zarzut przetadowania tekstu cytatami.

Spojrzenie Ebnera na dziecko

Inspiracje do swego spojrzenia na dziecko czerpie Ebner ze stéw Ewangelii:

W tym czasie uczniowie przystapili do Jezusa z zapytaniem: ,Kto wtasciwie jest
najwiekszy w krélestwie niebieskim?” On przywotat dziecko, postawit je przed
nimi i rzekt: ,Zaprawde, powiadam wam: Jesli sie nie odmienicie i nie staniecie jak
dzieci, nie wejdziecie do krélestwa niebieskiego. Kto sie wiec unizy jak to dziecko,
ten jest najwiekszy w krélestwie niebieskim. | kto by przyjat jedno takie dziecko
w imie moje, Mnie przyjmuje” (Mt 18,1-5).

Oraz:

Lecz Jezus rzekt: ,Dopusccie dzieci i nie przeszkadzajcie im przyj$s¢ do Mnie;
do takich bowiem nalezy krélestwo niebieskie” (Mt 19,14).

| wreszcie:

W owym czasie Jezus przemowit tymi stowami: ,Wystawiam Cie, Ojcze, Panie
nieba i ziemi, ze zakrytes te rzeczy przed madrymi i roztropnymi, a objawites je
prostaczkom” (Mt 11,25).

Ebner dodaje w tym miejscu ,i dzieciom”, wyjasniajac: ,Stowo i jego nauka, wy-
maganie wiary czyni prostaczkéw i dzieci dojrzatymi w wierze” (ChF, s. 96).

Stowa te mozna zinterpretowac w tym sensie, ze dziecko jest wzorem dla do-
rostego. Rowniez dziecko - jak postaram sie pokazac ponizej - niejako ,wychowu-
je” wychowawce, proces uczenia jest obustronny. Dorosty musi by¢ na to otwarty,
musi otworzyc sie na stowa Ewangelii. Oprécz tego uczenia sie od dziecka wycho-
wawca musi dostrzec obecne w dziecku zalgzki Ty (potrzebne do dialogu), uczac sie
jednoczes$nie - méwiac bardzo skrétowo - prowadzenia ucznia do rozwoju jego Ja,
do rozwoju duchowego. Przyjrzyjmy sie wiec najpierw temu, w jakim sensie dziec-
ko ,gbruje” nad dorostym (czy uczen nad nauczycielem), by nastepnie stwierdzic,
jak w tych punktach mozna podaé¢ mu pomocng dton, uruchomic jego potencjat
rozwojowy.

Obszaréw, na ktérych dziecko ma na poziomie duchowym niejako ,przewage”
nad dorostym widzi Ebner catkiem sporo. Dotyczy to przede wszystkim postaw,
ktore dziecko ma catkowicie naturalnie, a ktére dorosty musi dopiero z wielkim wy-
sitkiem wywalczy¢ (na nowo). S3 to wiec (Swiadomie lub nie) przedmioty pragnie-
nia cztowieka dorostego. Jednoczesnie jednak obszary te stanowig wyzwanie dla
wychowawcy: Jak zachowac sie wobec dziecka czy mtodego cztowieka, by z jednej
strony uszanowac to, co wartosciowe, a z drugiej przeprowadzi¢ czy poméc przejsé
mu od ich formy dzieciecej do formy dojrzatej.



ROZPRAWY

54 Krzysztof Skorulski

Gotowos¢ do wiary

Dziecko ma na przyktad to, co Ebner nazywa Glaubenswilligkeit, a wiec cheé czy
tez gotowosc¢ wiary (ESII, s. 547, WGG, s. 75). Nie jest to co prawda wiara w sensie
$cistym, lecz niejako ,przed-wiara”, niejako jej ,dzieciecy odpowiednik”, ale tejze
wtasnie brakuje czesto dorostemu, by mégt przejsc od niej do wiary zdecydowane;j.

Glaubenswilligkeit - a wiec che¢ czy gotowos¢ do wiary przemienia sie w de-
cyzje wiary i staje sie zdecydowang wiarg w momencie spotkania z Bogiem i do-
$wiadczeniu jego ,wezwania do wiary” (Glaubensforderung). Dziecko ma te goto-
wos¢ i zadaniem wychowawcy jest, w miare jego rozwoju i na jego odpowiednim
etapie, towarzyszy¢ mu przede wszystkim w dostrzezeniu tego ,wezwania do wia-
ry” - bo decyzje mtody cztowiek musi podjg¢ sam. ,Dziecko jest duchowo upraw-
nione, by w ogdle nie rozumie¢ wezwania do wiary (Glaubensforderung), kto jednak
przestat by¢ dzieckiem jest zobligowany, by je zrozumie¢ (WGG, s. 75). Przed otwo-
rzeniem sie mozliwosci ustyszenia ,wezwania do wiary” Jezus jest dla cztowieka
swego rodzaju ,chrzescijanskim mitem”. ,Ta chwila w zyciu cztowieka, gdy Chrystus
przestaje by¢ trescig i centrum takiego wtasnie mitu, jest chwilg przemiany che-
ci (gotowosci) wiary w zdecydowanie w wierze - albo w niewiare...” (WGG, s. 76).

Wiedza o Bogu i metafizyka

Dziecko ma swoistg intuicyjng ,wiedze o Bogu” (niem. Wissen um Gott) - co daje
sie z kontekstu przettumaczy¢ takze jako ,przeczucie Boga”. Wyrazane jest to roz-
maicie, na przyktad jako dem lichten Himmel nah - przeczucie bliskosci nieba (VAZ,
s.784).0 cow tym wyrazeniu chodzi wyjasnia Ebner w swoim Dzienniku: ,Aw dziec-
ku, juz w najmniejszym dziecku, a wiec poza wszelka dostarczang przez ludzkie mo-
wienie i nauczanie wiedza o Bogu, jest owo »by¢ z Boga« i »chcie¢ do Boga«” (ESII,
s. 194).

Nie jest prawda, ze dzieci dajg sobie wszystko wmowic, jesli tylko powtarza sie
im to czesto i natarczywie (jak wiadomo, Schopenhauer stara sie w ten sposob
wyjasni¢ pochodzenie europejskiego teizmu). Dzieci nie reagowatyby w ogdle
na pouczenie o Bogu, jak to w rzeczywistosci czynia, gdyby nie znajdowato sie
w ich $wiadomosci i umysle co$ [...] co wychodzi naprzeciw sensowi stowa »Bdg«.
Niejako swoisty »zmyst« istnienia Boga. Bog jest pra-mysla i myslg dziecinstwa
wszelkiego ludzkiego myslenia (ESII, s. 57).

Innym okresleniem tejze wiedzy jest gteboka, aczkolwiek jeszcze uspiona me-
tafizyka. Ebner pisze o tym w nastepujacy sposob:

W dziele Levana pisze Jean Paul: ,Gdyby cata metafizyka religijna nie drzematajuz
w dziecku - jak mozna by mu w ogoéle przekaza¢ wewnetrzne przedstawienia nie-
skonczonosci, Boga, wiecznosci, Swietosci itd. Nie mozemy ich przeciez przeka-
zac za pomoca przedstawien zewnetrznych i nie mamy dla nich innego narzedzia,
jak tylko puste stowo, ktére jednak moze tylko budzié, nie stwarzacé?” (SiM, s. 69).
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Zdumiewajaca jest niekiedy gtebia stéw i pytan matego dziecka, co Ebner od-
daje nastepujaco:

Trzyletnie dziecko jest w stanie zapytac rodzicéw: ,Gdzie bytem, zanim do was
przyszedtem?” Doprawdy, to jest ,,metaﬁzyka" w najgtebszym wydaniu - wezmy
to stowo za stowo! Nauka koscielno-chrzescijanska nie ma odpowiedzi na to py-
tanie” (SiM, s. 69).

Wiedza ta nie jest nabyta w ramach jakiegos procesu rozwojowego, wskutek
jakichs$ dzieciecych przezy¢, lecz zawsze juz ,uprzednio obecna”, by uzy¢ tu owego
starego teologicznego okreslenia: ,wlana” (WGG, s. 64 n).

Owa swoista ,wiedza o Bogu” (czy, jesli tak wolimy: ,przeczucie Boga”),
uprzednio obecna w dziecku, jest tez warunkiem, by rozumie¢ méwienie o Bogu,
co wiecej: by by¢ na nie w ogéle wrazliwym. Bez tejze wiedzy ,wszelkie pouczenie
religijne dziecka upadatoby na jatowa ziemie catkowitego, totalnego niezrozumie-
nia” (WGG, s. 65).

Oczywiscie, ta ,wiedza o Bogu” przechodzi w ramach rozwoju osobowosci
swoistg przemiane, zapewniajac finalnie cztowiekowi zycie wieczne. Ebner argu-
mentuje w tym punkcie: ,Smier¢ nie moze jednak zniszczy¢ tego, co przyszto do
$wiadomosci nie jako moment przezycia: wiedzy o Bogu” (WGG, s. 64). Tak wiec
widzimy, Zze ta ,wiedza o Bogu” przetrwac powinna nawet Smierc cielesna.

Zamkniecie na abstrakcje a otwarcie na zycie

Jeslichodziorelacje,aprzede wszystkimrelacje zBogiem, dziecka nie da sie przeko-
nac za pomoca abstrakcyjnych badz dogmatycznych wywodéw (SiM 47, por. WCh,
s. 1181 143) a wiec zwalczanego przez naszego mysliciela ,idealizmu”. Dziecko jest
natomiast otwarte na ,aktualne” przezywanie - a droga do prawdziwego, odczu-
walnego sensu stowa i zycia wiedzie przez przezycie stowa... Stowem kluczowym
jest tu Ebnerowskie rozumienie ,,aktualnosci” stowa, oznaczajace jego odniesienie
do rzeczywistosci konkretnej osoby, do ,realnosci duchowej” okreslanej jako ,Ja”
odnoszace sie do ,Ty” wtasnie w aktualnym stowie. Przeciwienstwem aktualnosci
w ocenie Ebnera jest ,idealizm”, pozbawiony powagi, odniesienia do realnego zycia
i jego przezywania, mozna by powiedzie¢ ,pustostowie”. Tymczasem w ,aktualno-
$ci Stowa” przezywamy relacje miedzy Jai Ty. Tak wiec gdy dorosli - tak mozna by
zinterpretowac stowa Ebnera - oddajg sie analizom skonstruowanych i abstrakcyj-
nych struktur myslowych, dziecko niejako ,ujmuje istote” problemu.
W tym sensie Ebner pisze - najwyrazniej odnoszac sie do nauczania religii:

Teologia jest, oczywiscie na swoj sposob, filozofia: rzecza, z ktérg ubodzy w du-
chu, ci btogostawieni przez Chrystusa, dla ktérych dogmat pozostaje faktycznie
zbyteczny, z ktdra dzieci i prostaczkowie - o ktérych méwi sie, ze zostato im obja-
wione to, co zostato zakryte przed madrymi i uczonymi tego Swiata - nie wiedza
co poczac¢ (WCh,s. 118).
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Ufnosé¢ w Bogu

Dziecko ma ufnos$¢ w Bogu, zaufanie, poczucie bezpieczenstwa w Bogu (SiM, s. 64
i 68). Jest to gtebokie przekonanie i doswiadczenie Ebnera, czesto wyrazane w jego
pismach. ,»Religig« matego dziecka jest wiara w $w. Mikotaja przynoszacego pre-
zenty. Poza tym przezywa ono swe zycie w nieSwiadomym poczuciu bezpieczen-
stwa w Bogu” (SiM, s. 68). Argumentuje on takze przeciwko pogladom Alfreda
Adlera: ,Uwaza¢, ze dusza dziecka wypetniona jest »poczuciem niepewnosci zycia«
(Alfred Adler) i w swym rozwoiju jest przez nie determinowana, to fundamentalny
btad psychologiczny, ktéry z pewnoscig ma swoje gtebsze korzenie. Czyzby Jezus
widziat dusze dziecka zupetnie fatszywie, gdy mowit, ze do Krélestwa Bozego wej-
da ci, ktorzy stana sie jak dzieci?” (ESII, s. 319). ,Dojrzaty cztowiek musi nastepnie
przej$¢ poprzez rozmaite wewnetrzne cierpienia, by na nowo stac sie »dzieckiem
Bogac, ktérego zycie i duch czuja sie bezpiecznie w Bogu. »Dzieckiem Bozymg, ja-
kim juz raz byt - »blisko jasnego nieba« - jako niemowle i w nieskonczonym wdzie-
ku pierwszych lat zycia” (SiM, s. 64).

Jak zachowywac sie ma wychowawca odnosnie do tego szczegélnego ,zaufa-
niaw Bogu”?

Strzezmy sie wiec, by nie zniszczy¢ i nie przemieni¢ w zto tego dostrzeganego
w dziecku w $wietle Chrystusa, za$ u dorostego tak tatwo traconego poczucia
bezpieczenstwa w Bogu (Gottgeborgenheit) odnosnie wtasnego Zycia i ducha,
poprzez nasze $rodki wychowawcze - jakkolwiek dobre bytyby stojace za tym
zamiary i checi, motywowane czy to religijnie, czy niereligijnie. Petni zaufania
zaoszczedzmy dziecku tego zaburzenia jego jeszcze ukrytego (spoczywajacego)
w Bogu zycia duchowego i psychicznego, ktérego doswiadcza ono przy konwen-
cjonalnych prébach doprowadzania go do mitosci Chrystusa, Boga i blizniego za
pomoca zmuszania go juz we wczesnych latach do modlitwy i uczeszczania do
kosciota oraz pouczania go w sensie dla niego catkowicie niezrozumiatej meta-
fizyki katechizmowej. Innymi stowy: nie wmuszajmy mu jakiego$ uswiadomienia
religijnego, dopdki jego umyst takowego nie potrzebuje (ale nie odmawiajmy mu
z powodu fatszywego i gtupiego wstydu uswiadomienia seksualnego, gdy rozwdéj
jego organizmuiinne okolicznosci tego wymagaja). Badzmy wiec, krotko méwiac,
w stosunku do dziecka, w kazdej sytuacji, obroncami i opiekunami owego poczu-
cia bezpieczenstwa w Bogu w jego zyciu, a nie samowolnymi wychowawcami do
czesto czysto ludzkich celow i cnét (WCh, s. 142).

Mozna by tu dopowiedzie¢, ze z tego wtasnie poczatkowego zaufania rodzi
sie wtasciwa dorostemu gteboka postawa zaufania do Stowa, przy czym ,stowo”
oznacza tu nie pojedynczy wyraz, lecz wtasciwa cztowiekowi i umozliwiajaca rela-
cje ,mowe”. Dla Ebnera cztowiek jest cztowiekiem, bo ,ma stowo”. Ten temat roz-
winiemy ponizej.

Dorosli majg problemy z takim zaufaniem: ,Sprébujmy postawic sie na miej-
scu tych filozoféw, ktérzy méwia: Bog, wiara cztowieka w niego, gteboka rados¢
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ludzkiego serca na mysl, ze Bog jest, petne zaufania spoczywanie duszy w Bogu -
temu wszystkiemu nie odpowiada zadna realno$¢ »transcendentna«” (SiM, s. 56).
Ebner méwi tu o pewnych ,filozofach zycia” (np. Ernscie Haeckelu), rozumiejacych
jednak zycie czysto biologicznie, a przeoczajacych istotna dla niego problematyke
stowa, witgcznie z réznicag miedzy stowem wypowiedzianym przez Boga do mnie,
a (pustym) pojeciem Boga. W sensie Ebnerowskim filozofom tym nie tylko braku-
je ,zaufania do stowa” (dodajmy: wypowiadanego do nich przez Boga), co wiecej,
poruszaja sie oni niejako w Swiecie ,bezstownym”, abstrakcyjnym, zewnetrznym,
(pseudo)obiektywnym, poza faktycznym, toczacym sie zawsze w relacji zyciem
i jego problemami. Dorosty - takze wychowawca - moze sie od dziecka uczyc.

Posiadanie Stowa

Ebner definiuje cztowieka jako tego, ktéry ,ma stowo”. Co to oznacza? Cztowiek
jest ze swej istoty ,nastawiony” na relacje Ja do Ty, realnosci duchowej w nim sa-
mym do realnosci duchowej poza nim. ,Owo »bycie nastawionym« na tego rodzaju
relacje wyraza sie - i to wtasnie w sposdb »obiektywnie« ujmowalny i przez to do-
stepny obiektywnemu poznaniu - w fakcie, ze cztowiek jest istota méwiaca, ze »ma
stowo«” (SRD, s. 22). ,Miec stowo” przynalezy wiec do istoty cztowieka, a znaczy
tyle, co ,mdc zagadnac” drugiego, oraz zostac przez niego zagadnietym. To samo,
choc¢ w pewien szczegdlny sposéb, ktory wyjasnimy, dotyczy dziecka.

W jaki sposdb, czy tez ,naile” dziecko ,ma stowo”, zostaje opisane rozmaitymi
wyrazeniami: ,\W dziecku jest »zmyst do stowax, zanim jeszcze samo moze wypo-
wiadac stowa. Bowiem cztowiek byt najpierw »stuchaczem stowac, przez co stat sie
cztowiekiem - a dopiero w nastepstwie tego »sprawca stowa, i tak jest do dzisiaj”
(GlJ,s. 44).

Ebner méwi tez na przyktad o ,parciu do mowy” i stwierdza odnosnie do ,fazy
gaworzenia”: ,dziecko nie wpadtoby na pomyst tych ¢wiczen przedjezykowych,
gdyby nie byto w nim - nie w jego cielesnosci, lecz w jego budzacej sie z uspienia
duchowaosci - »parcia ku jezykowi«, gdyby [...] nie miato stowa” (VAZ, s. 863). Wyra-
za to tez nieco inaczej: ,To, Ze dziecko rozwija sie ku mowie i ku rozumowi zaktada
juz, ze »ma stowo«” (VAZ, s. 882). Twierdzenie, ze takze dziecko ,ma stowo” jest
dla Ebnera centralne i zostaje tu podbudowane cytatami z takich autoréw, jak: Ja-
kob Grimm, Max Scheler, Jean Paul (np. VAZ, s. 750 i 784), Humboldt i Mauthner
(por. VAZ,s. 766).

Do tej problematyki nalezy tez tzw. posiadanie ,Ja” - warunkujgce mozliwos$¢
wchodzenia w dialog. Przynajmniej jeszcze w czasie pisania Fragmentéw Ebner uwa-
Za, ze mate dzieci nie posiadajg jeszcze Ja (por. SRD, s. 120). Inaczej moéwiac: ,dziec-
ko, chociaz »ma stowo« i dlatego moze méwié, a nawet powiedziec »Jag, nie zyje
ciggle jeszcze wtasciwym zyciem duchowym. Pozostaje ono nadal niejako ukryte
w Bogu” (SRD, s. 94). Zauwazmy, ze ,posiadanie stowa” umozliwia cztowiekowi ta-
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kie wypowiedzenie , Ja", w ktorego rezultacie moze zaistniec relacja z Ty. Dziecko
ma te predyspozycje, ale musi dopiero ,nauczyc sie mowy” (VAZ, s. 906), oczywi-
$cie nie w sensie nauki jezyka (swojego czy obcego), lecz w sensie nawigzywania
relacji poprzez stowo i mitos¢.

Dziecko moze miec przedstawienie Boga, nie bez zaposredniczenia wychowania
religijnego i innych dziatajacych na jego umyst z zewnatrz wrazen. Czy ma jednak
takze relacje z Bogiem? Jest to pytanie, na ktére odpowiedziec nie jest wcale ta-
two, mimo owego stowa Jezusa, ze ludzie musza by¢ jak dzieci, aby wej$¢ do Kré-
lestwa Bozego (TGB 1918, s.46).

Ebner jest zdania, ze ,Ja” w tym sensie, mimo obecnej w dziecku predyspozycji,
nie moze zaistnie¢ po prostu w wyniku rozwoju, lecz niejako ,skokowo” w wyni-
ku przetomu, czy ,wdarcia sie” (niem. Durchbruch) w okre$lonym momencie. Takim
momentem jest ,zagadniecie” przez Drugiego. Stad tez wypowiedz naszego Auto-
ra, ze ,Mate dziecko »nie ma jeszcze Ja« - »Ja« nie doszto u niego do przetomu”
(SRD, s. 120).

Stad bierze sie obowigzek pedagoga: pomdc w uaktywnieniu obecnego
w dziecku stowa, by znalazto ono swoéj wyraz w relacji duchowej, w relacji z Ty,
oczywiscie we wtasciwym czasie i przy zachowaniu wolnosci.

Rados¢ zycia

Dziecko maw sobie ,rados$¢ zycia”, rados¢, ze Bog jest. Dodajmy, ze rado$é tamadla
Ebnera szczegdlne znaczenie, jest bowiem znakiem odczuwania Bozej obecnosci.
By odkry¢ te prawidtowos¢ dla siebie austriacki mysliciel potrzebowat duzo czasu,
dokonato sie to dopiero pod koniec jego zycia, jeszcze bowiem w SRD pisze: ,Bog
nie jest przezywany w zadnym uczuciu” (s. 183) - a dzieci maja jg catkowicie natu-
ralnie (ESII, s. 395 i 867). Dla Ebnera jest do znak Bozej obecnosci, Boze dziatanie
w duszy, oznaka faktycznie dokonujacego sie dialogu z Nim, a przez to nawet - mé-
wigc nieco gérnolotnie: swoisty ,subiektywny dowdéd na istnienie i obecno$é Boga”.

Istnieje czysta niezatamana radosc zycia, ta sama rados¢, ktéra byta w Chrystu-
sie (J 17, 13), ta sama rados$¢, ktéra wypetnia jeszcze dziecko i ktérej ,subiek-
tywnos¢” - jako ze do subiektu przynalezy zawsze obiekt i oba sg korelatami -
ma swoj obiekt ostatecznie w tym, ze Bég jest...” (WCh, s. 142).

Oczywiscie rados¢ zycia u dorostego ma inny charakter niz u dziecka: ,Praw-
dziwa rados¢ zycia jest potwierdzajacg sie w najgtebszym cierpieniu, nie dajaca sie
zniszczy¢ przez zadne cierpienie radoscia, ze Bog jest i ze cztowiek jest dzieckiem
Bozym. Jednak dopiero przez Jezusa zostaliSmy na nowo postawieni w pozycji
dziecka Bozego” (SiM, s. 132).

Dlatego tez pod koniec zycia, szczegdlnie w dziele Stowo i mitos¢ pisze on szcze-
golnie czesto o ,radosci zycia”, ,radosci z bycia” (VAZ, s. 896) czy wrecz radosci
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»na mysl, ze Bog jest” (SiM, s. 56). Chyba najpetniej formutuje to w swym ostatnim
dziele, w Postowiu 1931: ,W owej gtebokiej radosci cztowieka rodzacej sie ze swia-
domosci, ze Bog jest, lezy takze petny sens zycia” (SiM, s. 258).

Logiczng konsekwencja tegoz odkrycia jest che¢ podprowadzania mtodego
cztowieka pod wtasciwy sens tej radosci, ktéry daje sie przezy¢ w osobistym spo-
tkaniu z Jezusem jako zbawicielem swiata:

Oto prawdziwie uszczesliwiajace odkrycie, napetniajgce nasze serce tg sama gte-
boka radoscia co Swiadomos¢, ze Bog jest; odkrycie, bedace poznaniem zycia, ze
w Jezusie przyszto na $wiat zbawienie Swiata. Cztowiek moze to rozumiec czy-
sto po ludzku, poza wszelka teologia i chrystologia. A nawet powinien to przede
wszystkim tak rozumiec. Takze i to odkrycie jest taska (SiM, s. 125).

Pytanie o sens zycia

Do szczegdlnych cech dziecka nalezy takze i to, ze nie pyta ono o sens zycia. Po-
starajmy sie wyjasnic krétko doniostosc tego faktu wedtug austriackiego filozofa.
Po pierwsze musimy wiedzie¢, ze: ,Punkt, w ktérym duch wkracza w zycie natu-
ralne, daje sie doktadnie okresli¢. Lezy on tam, gdzie »interwencja Swiadomosci«
W przebiegu procesu zycia wysuwa zadanie »sensu zycia«, stawia pytanie o niego”
(SRD, s. 95).

Pytanie o sens zycia jest bowiem oznaka budzenia sie ducha w cztowieku, ale
duch ten w sytuacji stawiania tegoz pytania jest w stanie ,choroby”, ktéra dopie-
ro wymaga wyleczenia, i zaleznie od przyjetej metody leczenia zostaje uleczona
lub tez nie. ,Cztowiek, ktéry znalazt w Bogu prawdziwe Ty swego Ja, ktory znalazt
W nim sens swojej egzystencji, nie pyta juz o sens zycia” (SRD, s. 219). Takze i dziec-
ko nie pyta o ,sens zycia” - czy jest to wskazowka, ze zyje w (by¢ moze nieswiado-
mej) relacji z Bogiem? Przypomnijmy poprzednig wypowiedz o tym, ze znalezienie
sensu zycia wigze sie z radoscia:

To ze cztowiek wie o umieraniu - wskazéwka obecnosci w nim ducha, ale takze
choroby jego ducha: w tej wiedzy zostaje zakwestionowany ,sens zycia”, zosta-
je postawione owe stojace na poczatku wszelkiego filozofowania pytanie: ,Dla-
czego jestem?” - to ma swojg podstawe w wiedzy o Bogu... Gdy cztowiek odpadt
od Boga, gdy prébowat, naduzywajac wolnosci swego duchowego bycia, egzy-
stowac duchowo w bezboznosci, stat sie natychmiast swiadomy $mierci” (VAZ,
s.853inn.).

Oczywiscie, u dziecka ten sens zycia nie zostat jeszcze zakwestionowany,
jego ,spojnosé duchowa” nie zostata zniszczona. Zaréwno swiadomos¢ $Smierci, jak
i ,poczucie, ze moje zycie nie jest w porzadku, od ktérego jest tylko krok do pytania
0 »sens zycia« jest dziecku obce”. Cztowiek dorosty zas musi dojs¢ do tego stanu
ponownie poprzez otworzenie sie na relacje jego Ja do Ty, czyli - jak okresla to Eb-
ner - przez wyjscie z ,samotnosci Ja” (por. VAZ,s. 906 i nn.).
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Ebnerowska koncepcja oddziatywania pedagogicznego

Jak Ebner chce pedagogicznie oddziatywac na dziecko? Niektore wnioski nasuwaja
sie juz z powyzszego zestawienia ,przewag” dziecka nad dorostym. Przypomnij-
my jednak podstawowg dla niego zasade: ,Istnieje tylko jedno dobre wychowanie
dzieci i jest to takie, ktére wypetnia stowo Jezusa o dzieciach. Ale wtasnie takiego
wychowania nie ma, przynajmniej jak dotad, takze w tak zwanych rodzinach chrze-
$cijanskich” (SiM, s. 63).

Mitos¢ nauczyciela do dzieci

Ebner podkreslaw notatkach z ostatnich lat swej pracy zawodowej i z czaséw eme-
rytury bardzo czesto znaczenie mitosci nauczyciela do dzieci, takze w odniesieniu
do siebie samego. Jest to dlan podstawa jakiejkolwiek dziatalnosci pedagogiczne;j.
By¢ moze takze dlatego, ze nie zawsze jg odczuwat, pojawia sie ona w jego dzienni-
kach dopiero w roku 1921, a wiec pdzZniejszych latach jego aktywnosci nauczyciel-
skiej wraz z towarzyszacym jej pisarstwem i refleksja filozoficzna. To ona nadaje
niejako sens jego ,nauczycielskiej egzystencji”, ktéra wczesniej byta raczej ztem
koniecznym. Na tejze mitosci buduje odtad cata swa aktywnosé pedagogiczna: ,nie
pozostaje mi nic innego, jak budowac catg mojg aktywnos$¢ zawodow3 i jej skutecz-
nos$¢ na mitosci do dzieci” (ESII, s. 960). Dla tej mitosci trzeba by¢ gotowym pozo-
stawi¢ wszystko inne (SiM, s. 246 i nn.). Podkresla to odkrycie na rézne sposoby, na
przyktad widzi te mitos¢ jako dar Boga (ESII, s. 958 i 982) i jest mu za nig wdzieczny.
W koncu ta wtasnie mitos¢ sprawia, ze jego ,nauczycielska egzystencja” staje sie
,do zniesienia” (ESII, s. 949 i 960). Ebner w swych dziennikach czesto narzeka na
swojg prace nauczyciela, narzekanie dotyczy jednak nie relacji z dzie¢mi, bedacej
dla niego radoscia, chodzi raczej o utarczki w ramach zespotu nauczycielskiego,
odpowiedzialnos¢ za ocenianie ucznioéw, formularze psychologiczne, reforme sys-
temu nauczania itd. ,W naszym zawodzie jest tylko jeden piekny moment - s3 to
dzieci” (ESII, s. 989). A gdy jakiegos dnia nie udaje sie zy¢ tg mitoscia, notuje: , Dzisiaj
nie bytem wobec moich dzieci w szkole taki, jaki by¢ powinienem. To musi zostac
wynagrodzone” (ESII, s. 984). Ebner byt nauczycielem takze w szczegdlnie trud-
nych czasach: gtodu podczas i cze$ciowo po zakonczeniu pierwszej wojny Swiato-
wej - takze i tu zauwaza potrzeby dzieci i reaguje na nie (ESII, s. 916). Ma wyrzuty
sumienia, gdy miat okazje sie naje$¢ do syta, a nastepnie mysli o gtodnych dzieciach:
,Czy wierzy naprawde w Boga ten, kto posréd ogdlnej plagi gtodu najada sie ze spo-
kojnym sumieniem do syta? | czy wierzy w Boga ten, ktéry czyni to z wyrzutami
sumienia? Czy wierzy w Boga ten, kto nie jest bez wahania gotowy, swdj ostatni
kawatek chleba dzieli¢ z pierwszym lepszym gtodujgcym dzieckiem? O Boze mito-
sierdzie - czyz nie mowie w tej chwili o sobie samym?” (ESII, s. 917). Ponadto sfor-
mutowat swego rodzaju motto, ktore stato sie przedmiotem dyskusji z artystami:
,Nakarmienie gtodujacego dziecka jest przed Bogiem - jesli dokonuje sie w wierze
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w Chrystusa - wiecej warte niz stworzenie najwiekszego, najbardziej genialnego
dzieta sztuki” (ESII, s. 375).

Tak mocne podkreslanie roli mitosci nie moze dziwié, bo stowo i mito$é sg prze-
ciez nosnikami relacji Ja do Ty - tak wiec tez jest i w tym przypadku, nawet gdy
relacja nauczyciel-uczen jest dialogiem szczegdlnego rodzaju. Mitos¢ wysuwa sie
w przypadku relacji z dzie¢mi nawet na pierwszy plan, poniewaz, jak podkreslili-
$my, ,stowo” - w sensie Ebnerowskim - nie jest jeszcze do konca wyksztatcone.

Dostosowanie do poziomu i rozwoju ucznia

Dialogiczny charakter wychowania i nauczania oznacza dostosowanie do poziomu
rozwoju ucznia. Oczywiste jest to zwtaszcza, gdy chodzi o dogmatyczne czy meta-
fizyczne przekazy w ramach nauczania religii:

Pewien ksigdz katolicki zapytat 10-letnie dzieci podczas nauki religii: ,Bog jest
Duchem; powiedzcie mi, co to jest duch?” Dzieci oczywiscie nie wiedziaty co odpo-
wiedzied. Coz jednak miatby odpowiedzie¢ nawet kto$ catkiem wprawiony w me-
tafizyce? Na przyktad - duch jest substancja, ktéra nie jest materig? A wiec, mé-
wigc doktadniej, ,nie jest substancja”? Do czegos$ podobnego prowadzi ta cata ka-
techizacja, za pomoca ktérej nekane sg dzieci. Powinny one by¢ wychowywane do
mitosci - religia zostaje pomylona z musztrg intelektualng i duchows (SiM, s. 119).

| odwrotnie:

Ksiedza, ktory podczas swych lekcji religii stara sie uczciwie, by dzieci uczyty sie
religii przede wszystkim wewnetrznie, tak aby wyniosty co$ ze szkoty dla swego
zycia - a przez to zaniedbuje uczenie zewnetrzne (pamieciowe), nalezy cenic nie-
zwykle wysoko (SiM, s. 119).

Wychowanie jest bowiem procesem, dojrzewaniem, takze dojrzewaniem
do prawdy: ,Czyz istnieje cztowiek, ktérego zycie, zatamujac sie, nie dojrzewa do
tego, by przyja¢ prawde chrzescijanstwa? Czyz istnieje ktos, w kim duch nigdy nie
dochodzi do przetomu? Za chrzescijanskie wychowanie dzieci i mtodziezy nalezy
zabrac sie zupetnie inaczej, musi ono przede wszystkim zerwacé z prébami przed-
stawiania dziecku prawdy chrzescijanstwa jako prawdy gotowej” (ESII, s. 511 i nn.).
Przypomnijmy tu zacytowany powyzej fragment z WCh, s. 142, gdzie mowa o nie-
bezpieczenstwie $srodkéw wychowawczych zastosowanych bez poszanowania
rozwoju dziecka.

Jeslinie dostosujemy sie do poziomu rozwoju dziecka, mozemy zamiast zamie-
rzonego dobra spowodowac zto. Obok szczegélnie interesujacej Ebnera problema-
tyki wprowadzenia wychowanka w zycie wiary, a jednoczes$nie w rownoznaczne
Z nim zycie w relacji, czesto zostaje podkreslana takze sprawa wychowania seksu-
alnego. Przypomnijmy tu, Ze mowa jest o latach 20. XX wieku, gdzie problematyka
ta byta jeszcze w stanie poczatkowym.
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Propozycja Ebnera to wspieranie naturalnego rozwoju dziecka, nie zas krepo-
wanie go, wttaczanie go w jakis sztuczny i sztywny gorset systemu edukacyjnego.
Wszystko ma swoje miejsce na okreslonym etapie rozwoju:

Nie nalezy z dzie¢mi rozmawiac o seksualnosci wczesniej niz gdy ich rozwdéj or-
ganiczny wymaga ,ostrzezenia”. | nie nalezy rozmawiac z nimi o prawdzie chrze-
Scijanstwa wczesniej, niz gdy ich rozwoj duchowy dochodzi do punktu, w ktérym
nalezy je ostrzec (ESII, s. 512).

Wychowanie jako prowadzenie do decyzji

U Ebnerawybija sie poglad, ze wychowanie jest wychowaniem do decyzji, a zwtasz-
cza decyzji wiary. Celem wychowania jest w koricu samodzielno$é w spoteczen-
stwie (ESII, s. 312). Jak mozna wychowac¢ do tego inaczej niz pozwalajac podejmo-
wac decyzje. Oczywiscie, dziecieca gotowos¢ wiary nie jest jeszcze wiarg, chodzi
o przejscie od jednej do drugiej. ,Musi ona zda¢ egzamin w sytuacji »zgorszenia« -
a aby dostrzec zgorszenie, musi wydostac sie ze swoistej »cieplarni« i wystawié na
»zty wiatr« zycia” (ESII, s. 518). ,Ale ten, kto przeszedt od gotowosci wiary do wiary
ugruntowanej w zdecydowaniu wiary, ... ten nie stoi juz pod wtadzg wychowawcy”
(ESII, s. 547). Taki proces jest naturalny w zyciu cztowieka. Ebner formutuje jego
etapy: poczucie, ze zycie jakie przezywam (prowadze), nie jest zyciem wtasciwym,
albo wrecz ,zyciem straconym” (ESII, s. 949) (poczucie wtasnej grzesznosci) - moz-
na by ten proces, ten punkt nazwa¢ ,oddziecinnieniem” - cho¢ wydaje sie typowy
dla wieku pdzZniejszego, miedzy trzydziestym a czterdziestym rokiem zycia (ESII,
s. 949), ustyszenie ,wezwania do wiary”, a nastepnie decyzja odnosnie do wiary.

Ciekawie przedstawia Ebner swoje stanowisko dotyczace prowadzenia do de-
cyzji. Tekst jest bardzo interesujacy, godny analizy, dlatego przytoczymy dtuzszy
fragment:

Wiara dorostego w Chrystusa, wiara cztowieka, ktory w swym ,,oddziecinnieniu”
wzrastat ku dorostos$ci w duchowej decyzji swojej egzystencji, wynika ze zdecy-
dowania wiary. Wychowywac dzieci naprawde po chrzescijansku to przygotowy-
wac ich umyst na podjecie decyzji. To znaczy tez pozwalac im postrzegaé Smierc
jako wydarzenie duchowe i w nim dojrzewa¢ do decyzji. Bowiem wewnetrzne
postrzeganie $mierci jest tym, co czyni cztowieka dojrzatym duchowo. W nim jest
wezwanie do wiary...

Nadejscie tej chwili oznacza wewnetrzne zatamanie egzystencji, zatamanie
i chwilowy bezruch w ,rozwoju”. Jest to chwila, w ktérej stowo Chrystusa ,Przy-
szedtem szukac tego, co zagubione” przemawia do cztowieka bezposrednio.
Ale nato zatamanie egzystencji nastawiony jest w ogdle caty wewnetrzny rozwoj
cztowieka. Bowiem nie ma chyba kogos takiego, ktéoremu uczucie, ze zycie, kté-
rym zyje, nie jest zyciem wtasciwym, bytoby catkowicie obce. W miare tego, jak
ktos przestaje by¢ dzieckiem, rosnie ono w nim...
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Cztowiek potrzebuje i otwiera sie w tej sytuacji na religijne stowo pociechy, kté-
rego wtasciwy sens polega¢ moze tylko na doprowadzeniu kogos, by wtasciwie
zrozumiat to uczucie i siebie samego w sSwietle swej wiedzy o Bogu. Tak wiec jest
ono wewnetrzng podstawg owego doswiadczenia na sobie samym, ktére jest
niewatpliwie najgtebszym i najbardziej znaczacym ludzkim doswiadczeniem zy-
ciowym w ogéle: uswiadomienie sobie mozliwosci, ze to cate zycie jest w korcu
na nic. W tej chwili, w ktérej cztowiek staje sie tego wyraznie swiadomy - a c6z
bytoby dzieciecemu umystowi bardziej obce niz taka Swiadomosc¢? - stoi on przed
wezwaniem do wiary, od wnetrza, rozumie je od wewnatrz i teraz wszystko zale-
zy od zdecydowania, wierzy¢ czy nie wierzy¢ (WGG, s. 74 i nn.).

Dialog czy przemoc?

Ebner jest zdecydowanym przeciwnikiem stosowania przemocy fizycznej - a pa-
mietajmy, ze byto ono w jego czasach powszechnym srodkiem wychowawczym -
i reaguje zawsze krytycznie na przemoc czy bicie dzieci. Jest ono dla niego przeci-
wienstwem tego, co Jezus méwi o dzieciach w Ewangelii. Odkrywa przy tym praw-
dziwe motywy bijgcego. Bardzo celny przyktad zawiera notatka w jego Dzienniku
odnosnie do pewnego ksiedza:

Jak moze cztowiek, ktéry w swej osobistej bezsilnosci wobec duchowej potegi
dziecka, nabija dziewiecioletniemu chtopcu podkrwione szramy, widoczne przez
osiem dni, jak moze on wzig¢ do ust stowa Chrystusa: ,Pozwélcie maluczkim
przyjs¢ do mnie” przed dzie¢mi, nie zajgkujac sie nawet ze wstydu podczas swojej
przemowy? Czy stowo Boze nie staje sie tu pustym frazesem? (ESII, s. 978).

Inny przyktad to blizej nieokresleni ,chrzescijanscy liderzy narodu” (najwyraz-
niej Ebner ma tu na mysli ktéregos polityka z austriackiej partii chrzescijarisko-spo-
tecznej), ktérzy

kiedy grzmi, mowig swoim dwuletnim dzieciom: styszysz, Ojciec niebieski jest zty.
Dzieci majg potem koszmary i zaktdcajg cisze nocng ptaczem. To daje sie uporzad-
kowac przez ciosy piescia. Wystraszona, przejeta zona rzuca sie na wzburzonego
ojcaiuderza go po rekach. Na cos takiego wtadca rodziny nie moze sobie pozwo-
li. Opowiada o rozwodzie, a potem ,wymilcza” wobec Zzony swoje oburzenie.
Dziecko odpycha od siebie, gdy przybiega ono wieczorem, by go przywitac” (ESII,
s. 1031).

Takie konkretne przyktady bezradnoscii hipokryzji, mszczenia sie na dzieciach
zawtasng bezsilnosc i gtupote (por. SiM, s. 122), s objawem przekonania o koniecz-
nosci przemocy. Tymczasem Ebner widzi tu zaklety krag: ,Wyrwijmy sie w koncu
spod klatwy tej doprawdy nieszczesnej mysli, ze temu co zte i niewtasciwe nie da
sie przeciwdziata¢ w tym zyciu inaczej niz przemoca. Dopdki uwazamy, ze musimy

stosowac przemoc, nie bedziemy mogli bez niej sie obejs¢”. Ten sam zaklety krag
widzi Ebner na poziomie panstwa: ,Dopdki jeste$Smy przekonani o nieuniknionosci
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wojen - nie mowigc juz o ich wartosci moralnej, ich korzysciach gospodarczych, ich
koniecznosci narodowo-politycznej - beda wojny, dopdki sa sedziowie i prokura-
torzy, bedg przestepcy” (WCh, s. 143). Mozna oczywiscie dyskutowac o realizmie
tej mocnej wypowiedzi, ale Ebner chce tu podkreslic, ze przyszty system spoteczny
ksztattuje sie podczas wychowania dzieci. To zas sterowane jest wewnetrznymi
przekonaniami odpowiedzialnych za osSwiate.

Przy takim przekonaniu przemoc fizyczna pozostaje dla wychowawcy ostatnig
mozliwoscia, gdy inaczej nie umie sobie poradzi¢. Ze karze dziecko za swoje wtasne
btedy, nie zdaje sobie sprawy:

Btedy wychowawcze, dziatania ukrywanego zwatpienia, zostajg przeksztatcone
i przektamane w sztuke wychowania. ,Nie oszczedzajcie rozgi” i ,kto swoje dziec-
ko kocha, karci je”. Czy wiec Jezus widziat te sprawe btednie, gdy moéwit, ze do ta-
kich - dzieci, nie do bijacych rodzicéw - nalezy Krélestwo niebieskie? Cztowiek -
jak méwi Kant - jest jedynym stworzeniem, ktére musi zosta¢ wychowane. Przez
wychowanie zostaje on jednak zepsuty, chociaz nie zawsze az do zbrodniarza
(SiM, 5. 70).

Wychowanie w dialogu i do dialogu

Wychowanie jest wiec nie tylko dziatalnoscia dialogiczna, ale tez wychowaniem do
dialogu, poprzez wyksztatcenie, ,wy-wotanie” Ja u ucznia - ktéry ma co prawda
stowo, ale nie jest ono jeszcze aktywne (por. WCh, s. 143). Jak pisze Micaela Ro-
magna:

O ile w odniesieniu do Absolutu zawotanie stanowi akt stwérczy, oznaczajacy
przejscie od nicosci do Bycia, w stosunku miedzyludzkim zawotanie przyjmuje
wymiar rozbudzenia potencjalnosci juz ztozonych w Ty. W ten sposoéb edukator
ustawia sie w roli maieuty nastawionego na wyprowadzenie na $wiatto dzienne
duchowej egzystencji cztowieka®.

Ebner uzywa - oczywiscie per analogiam, analizujac gtebszy sens uzywanych
stéw, i w pierwszej kolejnosci méwiac o rodzicach - sformutowania o ,dawaniu
zycia dziecku”, ale nie tylko w oczywistym sensie biologicznym, lecz duchowym
(por. ESII, s. 958). Chodzi wiec o to, by méwic do dziecka, ale méwic¢ uwzglednia-
jac Ty, méwi¢ z sensem, bowiem oznacza to réwniez wprowadzanie dziecka w do-
Swiadczenie, ze stowo ma sens, ze wigze sie z wewnetrznym doswiadczeniem, nie
jest puste (por. SiM, s. 241). To wtasnie pozwala wychowa¢ mtodego cztowieka do
,zaufania stowu” - a to prowadzi do zbudowania spéjnosci spotecznej. Sprawe te
rozwiniemy ponizej.

1 M.Romagna, Ferdinand Ebner uno “maestro” dialogico, [w:] La filosofia della parola di Ferdinand Eb-
ner. Atti del Convegno Internazionale Trento, 1-3 dicembre 1998, S. Zucal, A. Bertoldi (red.), Brescia:
Morcelliana 1999, s. 205.
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Dobrym przyktadem moze by¢ sensowne uzywanie stowa Bdg: ,Jednakze éw
pospolity sposéb, w jaki na przyktad nauczyciele religii oswajajg dzieci ze stowem
Bog - prowokujac wrecz uzywanie tegoz stowa bez wtasnego doswiadczenia -
nie jest akurat godny polecenia” (SiM, s. 241).

Dialogicznosc i sens stowa - jesli mamy wychowywac dialogicznie, to musimy
wykluczy¢ takze stosowanie przemocy. Ebner méwi o tym w nastepujacych sto-
wach: ,Jak miatoby sie rozpoczaé »panowanie Boga« nad sercem cztowieka, ktére
nie jest panowaniem przez przemoc, ktére nie da sie zaprowadzi¢ srodkami przy-
musu i grozenia - jak miatoby sie ono rozpoczaé, jesli nie w ten sposéb?” (WCh,
s. 143). Niektérzy wychowawcy w swym przedmiotowym patrzeniu na dziecko
myl3 jednak wychowanie z tresura:

Umiejetnosci wychowawcze niektérych ojcow, czy nauczycieli $wieckich i du-
chownych sg czesto niczym innym jak tresura. Czy cztowiek moze zostaé wytre-
sowany do mitosci Boga i blizniego? Musimy od podstaw uczy¢ sie chodzi¢ nowy-
mi drogami zycia. Nadejscie Krdlestwa zaczyna sie u niemowlecia (SiM, s. 137).

Dialogicznos¢ to takze unikanie moralizowania: ,Nie osadzajcie! - nakazuje
Ewangelia i ma na mysli takze: nie moralizujcie. Gdzie jednak moralizuje sie wiecej
niz w tym »chrzescijaniskim« $wiecie? Psuje to wychowanie dzieci, zatruwa relacje
miedzyludzkie. Hoduje ressentiment. A potem kazdy msci sie potajemnie za to, ze
prawiono mu moraty” (SiM, s. 62).

Pedagogika dialogiczna a standardowa praktyka

Analizujac zapiski Ebnera odnoszace sie do wychowania, nadmienilismy juz, ze jego
podejscie charakteryzuje sie pionierskim - jak na jego czasy - dialogicznym charak-
terem. Dodatkowo potwierdzi to nam zaréwno jego odniesienie do dominujgcych
éwczesnie metod wychowawczych, jak i ocena wspotczesnych - jak dotad niestety
nielicznych - badaczy jego teorii wychowawczych.

Krytyka owczesnych metod wychowawczych

tatwo zrozumieé, ze z taka dialogiczng wizja mozna mie¢ do standardowych
w owym czasie metod wychowawczych jedynie krytyczne podejscie. Potwierdzaja
to cytaty, szczegdlnie z pézniejszych dziet mysliciela z Gablitz, ktére niekiedy bar-
dzo celnie obnazajg bezradnos$¢ badz nawet szkodliwos¢ éwcezesnych dziatan wy-
chowawczych:

Wychowanie dzieci to niestety zbyt czesto ,ston w sklepie z porcelang”. Przez
przypadek niektore egzemplarze pozostaja nienaruszone. Co jednak zostato roz-
bite na kawatki albo rozdeptane, to zostaje, po starannym sklejeniu, wystawione
na pokaz. | z jakaz duma prezentuje sie swa sztuke klejenia! (SiM, s. 69).
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Jesli chodzi o problemy wychowawcze, to, krétko podsumowujac nastawienie
Ebnera, problemem nie jest dziecko, lecz dorosty, ktéry swa bezradnos¢ lub zwat-
pienie przerzuca na wychowanka:

Uchybienia i krngbrnosc¢ u dzieci nie sg czesto niczym innym jak wyrazem zwat-
pienia odnosnie ich ludzkiego otoczenia, a wiec odnosnie ich rodzicéw. Czy jed-
nak juz dzieci moga popas¢ w zwatpienie? Z pewnoscia, te uchybienia i krngbr-
nosci tego dowodza. Rodzice zas s $lepi, wydaje im sie, ze z pomoca kar uda im
sie dzieci ,poprawic”. Nie wiedzg oni, co wtasciwie w dziecku karza, nie wiedza,
jak bardzo sami potrzebuja ,wychowania”. | tak rosnie w cztowieku zwatpienie
juz od czaséw dziecinstwa - prowadzac do wielorakiego zta, a nawet do zbrodni.
Ale Bog umie odnalez¢ takze tych, ktérzy oddalili sie oden w tajemnym zwatpie-
niu swego serca (SiM, s. 63).

To samo widac takze w sprawach ostawionego wychowania seksualnego, kté-
re w owym czasie znajdowato sie w swych poczatkach: ,Jesli mezczyzna i kobieta
zachowali w swoim zyciu i zyciu matzenskim szacunek wobec misterium ptci, takze
cos tak zenujacego jak »seksualna edukacja« ich dzieci - ktérg z powodu towarzy-
szacego jej zazenowania wielu rodzicéw zaniedbuje - nie sprawi im najmniejszych
trudnosci” (SiM, s. 75). Takze i tu problemem jest nie dziecko, nawet nie sama pro-
blematyka, lecz dorosty, ktéry sam nie radzi sobie ze swa ptciowoscia. Zaznaczmy
przy tym, ze ptec jest wtasnie ,misterium”, ktére nie znosi ,izolacji” (por. SiM, s. 74).
Sformutujmy to inaczej: nie da sie ono przezywacé w ,samotnosci Ja”. Takie - mozna
by powiedzie¢ ,dialogiczne” - przezywanie ptciowosci buduje tez spéjnosc spo-
teczna. Ebner podsumowuije je nastepujaco: ,Biada ludzkosci, ktorej ptciowos¢ wy-
czerpuje sie w ciasnocie doswiadczenia przyjemnosci, a ktoéra traci przez to zdol-
no$¢ przezywania ptciowosci jako misterium” (SiM, s. 74).

Wychowanie — czynnosc¢ z natury dialogiczna

Ebner nie jest oczywiscie osamotniony w swoim przekonaniu, ze wychowanie jest
czynnoscig na wskro$ dialogiczna. Wrecz przeciwnie, wielu autoréw po swoistym
»przetomie dialogicznym”, jaki miat miejsce w antropologii XX wieku nie tylko stwo-
rzyto rozmaite koncepcje ,pedagogiki dialogicznej” (ze wymienie tylko tak réznych
myslicieli, jak René Spitz czy Paulo Freire), lecz takze uwaza, ze wychowanie jest
dziataniem dialogicznym ze swej istoty. Oczywiscie objetos¢ artykutu nie pozwa-
la tu na przeprowadzenie jakiej$ analizy poréwnawczej, zaznaczmy natomiast, ze
na podkreslaniu tejze tezy skupiajg sie nieliczni godni omdéwienia autorzy piszacy
o pedagogice Ebnera.

Marian Heitger dobrze moim zdaniem ujmuje dialogiczng nature pedagogiki:
,Dziatanie pedagogiczne jest ze swej natury dialogiczne [...] chodzi o »stanie wza-
jemnie naprzeciw siebie«, w ktéorym jednemu nie wolno rozporzadzac drugim?.

2 M. Heitger, Dasdialogische bei Ferdinand Ebner in seiner Bedeutung fiir die Pddagogik, [w:] W. Meth-
lagliin. (red.), Gegen den Traum vom Geist: Ferdinand Ebner, Salzburg 1985, s. 200 nn.
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Do czego niezbedny jest w pedagogice dialog? Alois Eder komentujac dialogi-
ke Ebnera w pedagogice wymienia trzy punkty, ktére pojawity sie takze i w naszej
analizie: ,Cztowiek potrzebuje dialogu miedzy Ja i Ty naznaczonego przez stowo
i mito$¢ do poznania prawdy, do poznania siebie samego i do znalezienia sensu swe-
go zycia”®. Jesli spojrzymy na dziatalno$¢ wzgledem ucznia, mamy tu ,od zawsze”
do czynienia z jednej strony z przekazywaniem wiedzy (nauczanie), z drugiej za$
z ksztattowaniem pewnej postawy moralnej (wychowanie). Heitger pisze odnosnie
do wiedzy:

Méwimy, ze prébujemy przekazywac wiedze. Nie mozemy jednak przy tym zapo-
mnieé, ze wiedza jest zawsze wiedza kogos, i jest ona jego wiedzg o tyle, oiile ten,
kto ma te wiedze, uwaza jg za prawdziwa. [...] nauczanie nie moze by¢, jesli pojecie
wiedzy wziete zostanie na powaznie, niczym innym jak pomaganiem drugiemu,
by sam ja pojat*.

Heitger rozwija te mysl dalej, powotujac sie na sw. Augustyna z De Magistro:
,Ktéz bedzie na tyle gtupi, by posytac swe dzieci do szkoty po to, by uczyty sie po-
wtarzac stowa nauczycieli. O wiele bardziej - i tu spotyka sie znowu z Ferdinan-
dem Ebnerem - powinno im przy stuchaniu stéw nauczyciela zajasnie¢ swiatto
prawdy”>. Ebner nazwatby to $wiatto ,stowem” (Logos). Mamy wiec w tej analizie
przekazywania wiedzy przed oczami niejako koncepcje Ebneraw jej petnej postaci:
chodzi o relacje Ja do Ty ugruntowang w stowie i mitosci.

Jeszcze jasniej widad to przy analizie wychowania.

Wychowanie jest podprowadzaniem mtodego cztowieka do »zajmowania posta-
wy« (niem. Haltung, stowo trudne do przettumaczenia, oznacza takze stanowi-
sko, zachowanie - przyp. moj. K.S), (...), réwniez tutaj musimy uznad, ze postawe
(stanowisko) kazdy musi wyrobi¢ dla siebie sam. (...) Pestalozzi: Osobowos¢ jest
przede wszystkim ,dzietem wtasnym”. Takze i tu pomoc wychowawcza moze by¢
tylko dialogiczna, z poszanowaniem podmiotowego charakteru drugiego i re-
spektowaniem jego wolnosci, bo tylko tam, gdzie jest wolnosc¢, jest takze moral-
nos¢, i gdzie wolnosé, tam takze wina®.

Inaczej formutuje to Franz Brandfellner, ktéry jako cel wychowania widzi
wolnosé: ,Jak nalezy te wolnos¢ wprowadzaé, aby ryzyko wychowania prowa-
dzito do sukcesu? Takze tu Ebner daje nam wskazéwke - mianowicie poprzez ko-
munikacje dialogiczna. Dialog nie prébuje nad Drugim zapanowac, namawiac go
do czegos, lecz prébuje obudzi¢ w nim Stowo. W sensie Freudowskim bytoby to

3 A. Eder, Das pddagogische Vermdchtnis Ferdinand Ebners an seine Zeit, [w:] Gegen den Traum vom

Geist: Ferdinand Ebner, Salzburg 1985, s. 195.
4 M. Heitger, Das dialogische bei Ferdinand Ebner, s. 200 i nn.
5 Tamze,s.201.

¢ Tamze.
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poznanie siebie i wglagd we wtasne problemy. Doktadnie tego chce »Logos«, tego
chce takze Ebner””.

Z opiséw tych wytania sie wizja wychowania jako dialogu, to znaczy relacji na-
uczyciela do ucznia (i odwrotnie) jako Ja do Ty, ktdra, by faktycznie udostepniaé
Jadla konkretnego Ty musi by¢ zaposredniczona w Stowie (Logos) i mitosci.

Podsumowanie — zaufanie do stowa jako cel

Przedstawili$my tu w pewnym skrocie - ze wzgledu na dopuszczalng objetos¢ ar-
tykutu - poglady Ebnera na filozofie edukacji. Jak nadmienitem na poczatku, nie
ukazato sie do tej pory opracowanie bazujgce na pismach jego samego, na jego
konkretnych stowach odnoszacych sie bezposrednio do dziatania pedagogicznego.
Postarajmy sie wiec podsumowac, jakie cele przyswiecajg Ebnerowi w jego kon-
cepcjach pedagogicznych.

Rzecza niejako oczywistg jest, ze jego dialogiczna wizja cztowieka jako ,re-
alnosci duchowej” (Ja) udostepniajacej sie innej realnosci duchowej (Ty) w stowie
i mitosci rozciaga sie takze na jego rozumienie pedagogiki. Konkretnie widzimy to
w jego podejsciu, w ktérym na pierwszym miejscu stoi ,mitos¢ do dzieci” potaczona
z dostrzeganiem zaréwno ich przewag nad dorostym, jak i ich potencjatu, a nastep-
nie z jednej strony poszanowanie dziecka jako partnera do (swoistego, specyficz-
nego) dialogu, z drugiej wychowywanie do dialogu, do uksztattowania dojrzatego
Ja, do decyzji. A to wszystko przy odrzuceniu instrumentalnego podejscia do wy-
chowanka, a szczegélnie fizycznej przemocy wobec niego.

Do czego jednak chce wychowywac Ebner? Mozna oczywiscie zawsze powie-
dziec, ze do dialogu, do relacji Ja do Ty w stowie i mitosci, ale moim zdaniem jest
to zbyt ogdlne i nie wyczerpuje sprawy. Zalgzek odpowiedzi mamy w zacytowa-
nym poprzednio zdaniu Edera: ,do poznania prawdy, do poznania siebie samego
i do znalezienia sensu swego Zycia"®. Jest to oczywiscie stuszne, ale poruszamy sie
jednak wcigz na poziomie indywidualnym i subiektywnym, nawet gdy w ten spo-
séb wytaniaja sie samodzielne i Swiadome siebie, a jednoczes$nie otwarte nainnego
jednostki.

Jak wyglada sprawa na poziomie spotecznym? Jesli na przyktad Durkheim
definiuje cel wychowania moralnego jako ,rozbudzenie wiary we wspélny ideat,
w nowy rodzaj patriotyzmu, w idee sprawiedliwosci i solidarnosci”?, to u Ebnera,
jako autora religijnego, celem jest rozszerzanie ,Krolestwa Bozego” (,Dokad doj-

7 F.J.Brandfellner, Dialogische Kommunikation. Philosophische und psychologische Aspekte im Werk
Ferdinand Ebners und deren pddagogische Relevanz, [w:] Gegen den Traum vom Geist: Ferdinand Ebner,
Salzburg 1985,s.207inn.
8 A Eder,dz. cyt, s. 195.

9 P. Kostyto, Wstep. Wychowanie moralne i ideat socjalizacji, [w:] E. Durkheim, Wychowanie moral-
ne, Wydawnictwo Uniwersytetu Kazimierza Wielkiego, Bydgoszcz, s. 12.
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dzie ludzkosg, jesli nie wejdzie w koncu na droge prowadzaca do Krélestwa Boze-
go...", SiM, s. 114), za$ podstawa do zycia spotecznego w tym sensie jest nastawie-
nie na ,zaufanie do Stowa”. Przytoczmy tu jego czesto cytowang, cho¢ nieco dtuz-
szg wypowiedz z GlJ:

Istnienie ludzkiej egzystencji na Swiecie, poczynajac od relacji dziecka do rodzi-
coéw i rodzicow do niego, zawierajgce relacje mezczyzny do kobiety, przyjaciela
do przyjaciela, poprzez wszelakie prymitywne czy tez skomplikowane rodzaje
wspélnoty pracy i zycia czy tez intereséw, az do struktur panstwa z jego prawem
i Srodkami przymusu majacych jego wypetnianie wymusi¢, ma u swej podstawy
zaufanie do stowa; jednak w zadnym razie tylko do stowa, ktére mamy czarno na
biatym i ktérego obowigzywanie w zyciu prawnym zapewnia nam prawo, lecz
do méwionego, i tu znéw nie tylko do tego wypowiadanego przed swiadkami, na
ktérych mozna by sie przed prawem powotac. To zaufanie do stowa, w ktérym
to, co osobiste w cztowieku udostepnia sie w duchowej bezposredniosci temu,
co osobiste w drugim zaréwno w wymaganiu zaufania z jednej, jak i w gotowosci
do zaufania lub w $wiadomosci, ze wymaganie to mnie dotyczy, z drugiej strony;
i ktore czyni kazda czysto ludzka relacje w ogdle mozliwg, zaufanie to jest w du-
chowym porzadku bycia przed prawem i stoi ponad nim jako ostatnia instancja,
ponad ktéra nie jest mozliwe inne odwotanie niz odwotanie do Boga, i samo pra-
wo czerpie od niego jako wtasciwej podstawy swego istnienia w $wiecie swa moc
i skutecznos$é¢. Pomysimy tylko o ludzkiej wspdélnocie, w ktérej zaufanie do stowa
zniknetoby do ostatniej resztki; nie ludzie staliby naprzeciwko sobie, lecz co$ gor-
szego niz dzikie zwierzeta (GlJ, s. 46).

Gdzie indziej Ebner dodaje: ,Gdy jednak ludzkos$¢ zaczyna naduzywac sto-
wa i zaufania do stowa, znajduje sie juz na drodze do zagtady” (VAZ, s. 752). Roz-
przestrzenianie Krélestwa Bozego poprzez wszystkie struktury spoteczne od-
bywa sie dla Ebnera w ten sposdb, ze cztowiek w swoim Ja zostaje ,zagadniety”
Z zewnatrz, przez innego cztowieka, a w ostatecznym rachunku przez Boga (Ty).
Warunkiem jest tu, jak pisalismy, mitos$¢ (subiektywnie) i wtasnie stowo (obiek-
tywnie). ,Pozytywna” odpowiedz na stowo pochodzace z zewnatrz, umozliwiaja-
ca powstanie relacji, mozliwa jest jednak dopiero wtedy, gdy zagadniety ma owo
,Zaufanie do stowa”. To zaufanie moze powstac jedynie w procesie dialogicznego
wychowania.

Wykaz skrotow uzytych w tekscie

ChF -

Gl -

VAZ -

WCh -

Die Christusfrage, w: Ferdinand Ebner, Brenner-Aufsdtze. Die Wirklichkeit Christi,
Hg. von K. Skorulski und R. Hérmann, s. 69-104.

Glossen zum Introitus des Johannesevangeliums, w: Ferdinand Ebner, Brenner-Auf-
sdtze. Die Wirklichkeit Christi, Hg. von K. Skorulski und R. H6rmann, s. 39-58.

Versuch eines Ausblicks in die Zukunft, w: Ebner Schriften t. 1, Hg. von F. Seyr, Min-
chen 1963, s. 719-908.

Die Wirklichkeit Christi, w: Ferdinand Ebner, Brenner-Aufsdtze. Die Wirklichkeit
Christi, Hg. von K. Skorulski und R. Hérmann, s. 115-148.
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WGG - Das Wissen um Gott und der Glaube, w: Ferdinand Ebner, Brenner-Aufsdtze.
Die Wirklichkeit Christi, Hg. von K. Skorulski und R. Hérmann, s. 59-68.

ESII - Ebner Schriftent. 2, Hg. von F. Seyr, Miinchen 1963.

TGB 1918 - F. Ebner, Tagebuch 1918, Hg. von M. Flatscher und R. Hérmann, Wien 2014.

SiM - Stowo i mitosé, ttum. K. Skorulski, Chojnice 2016.

SRD - Stowo i realnosci duchowe, ttum. K. Skorulski, Chojnice 2019.
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