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TEUMACZENIA

William James

0 ludzkiej niesSmiertelnosSei:
Dwa przypuszezalne
zarzuty wobec tej doktryny

Historia, nazbyt czesto, aby poswiecaé¢ temu wiecej
uwagi, pokazuje, ze kiedy z pragnienia zycia, tkwigcego
w kazdym cztowieku, czyni sie dobrze chroniong i zor-
ganizowang instytucje, ta staje najczesciej na drodze
do jego naturalnego zaspokojenia. Mozemy dostrzec to
w przepisach prawa i gmachach sadéw; w ksiegach ma-
drosciowych Kosciota; w akademiach sztuk pieknych;
w medycynie i innych dziedzinach wiedzy oraz na sa-
mych uniwersytetach.

Zbyt czesto przedstawiciele tych instytucji zaprze-
paszczaja cel duchowy, do realizacji ktérego zostali po-
wotani, postugujac sie specjalistycznym swiattem, ktére
szybko staje sie jedynym swiattem, w jakim zdaja sie 6w
cel dostrzegaé, i podazajac waska droga, ktora staje sie
jedynadroga, ktéra sa w stanie podazac ku jego realizacji.

Przyznam, ze w takich kategoriach rozpatrywatem
zaproszenie do wygtoszenia wyktadu Ingersolla, jakie
skierowaty do mnie zesztej wiosny wtadze naszego uni-
wersytetu. Niesmiertelnosc¢ jest jedna z najwiekszych

1 W 1897 roku William James wygtosit ten wyktad na Uniwersytecie Harvarda w ramach
tzw. Wyktadoéw Ingersolla. Wyktady te, wygtaszane niemal corocznie od 1896 roku przez zapra-
szanych mowcow, sg poswiecone problematyce nieSmiertelnosci cztowieka. Patronem przedsie-
wziecia jest George Goldthwait Ingersoll (1796-1863) duchowny protestancki, wieloletni pastor
i autor ksiazki Unitarianism, the way of the Lord (1846). Stosowna darowizne w kwocie 5000 dola-
row przekazataw 1893 roku Uniwersytetowi Harvarda Caroline Haskell Ingersoll, cérka patrona.
Ttumaczenie na podstawie: https://www.religion-online.org/book-chapter/human-immortality-
-two-supposed-objections-to-the-doctrine/ [dostep: 15.12.2021] (przyp. red. nauk.).
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duchowych potrzeb cztowieka. Instytucje koscielne mianowaty siebie oficjalnymi
jej straznikami, tak dalece ze niektére z nich, powotujac sie na ustanowione sa-
kramenty, czuja sie upowaznione do przyznawania jednostce lub pozbawiania jej
prawa do nieSmiertelnosci w jego najbardziej pozadanej formie. | tu pora odnies¢
sie do wyktaddéw Ingersolla. Ich $wiatty fundator najwyrazniej sadzit, ze nasz uni-
wersytet mégtby przystuzyc sie lezacej mu na sercu sprawie w sposob bardziej
liberalny niz czynia to Koscioty, poniewaz jest mniej skrepowany tradycja i nie-
moznosciami w kwestiach doboru oséb. | oto jedna z pierwszych rzeczy, ktéra robi
uniwersytet, jest zaproszenie cztowieka, ktéry stoi teraz przed wami, z pewnoscia
nie ze wzgledu na jego powszechnie znany entuzjazm, z jakim przekazuje prawde
0 zyciu przysztym, ptomiennie gtoszac dobre wiesci swoim bliznim, ale po prostu
dlatego, ze jest pracownikiem uniwersyteckim.

Myslac o tym wszystkim, poczatkowo nositem sie z zamiarem nieprzyjecia
zaproszenia. Caty problem nieSmiertelnosci cztowieka ma swoje gtéwne zrédto
w osobistych odczuciach. Musze zas wyznaé, ze moje odczucia s3 takie, iz nie-
Smiertelnos¢ nigdy nie byta dla mnie palacg kwestig i posréd problemoéw nurtu-
jacych moj umyst nie zajmowata pierwszego miejsca. Sg przeciez jednostki, dla
ktérych problem zycia przysztego jest pasjg, mezczyzni i kobiety, dla ktérych jest
ono niezaspokojonym pragnieniem, a mysl o nim obsesja. Ich zaangazowanie dato
im wglad w takie zaleznosci towarzyszace owej kwestii, ktérych tajemnic inni nie
zgtebili. Sam znam niektére z tych szerzej nieznanych osobistosci. Nie przemawiaja
jak skrybowie, ale majg wyrazny autorytet. Zapewne uniwersytet to jedyne miej-
sce, gdzie niekoniecznie odziany w toge profesor, ale prorok w kozlej skorze winien
stang¢, aby natchnaé, dodaé pewnosci i pouczyé w rzeczonym temacie. W kazdym
razie, urzednicy nie powinni zajmowac miejsca oséb powotanych duchowo.

Staje wiec dzi$ wieczorem na przekér moim refleksjom, ktérymi nie omiesz-
katem sie podzieli¢, niejako z urzedu, bynajmniej nie z natchnienia, a wiec taki jaki
jestem, jednoczesnie przekonany, ze prorocy odziani w koZle skéry lub, méwiac
mniej obrazowo, zwykli ludzie niezajmujacy urzeddw, za to z oddaniem gtoszacy
natchnione tresci, bedg odtad statymi gos¢mi naszych wtadz, zapraszanymi do
wygtaszania wyktadéw Ingersolla. Tymczasem, jako zwykty psycholog-naukowiec,
Z moimi niedostatecznymi i pozbawionymi pasji komentarzami w poréwnaniu
Z petnym wigoru nauczaniem prorokdw, sadze, po dtuzszej refleksji, ze osoby od-
powiedzialne za zarzadzanie fundacjg Ingersolla maja obowigzek goszczenia réz-
norakich publicznych osobistosci i udzielania takze im prawa gtosu.

Zagadnienie jest doprawdy przeogromne. Bibliografia do Critical History of the Fu-
ture Life, Algera zawiera ponad piec tysiecy pozycji poswieconych temu tematowi?.

2 William Rounseville Alger (1822-1905) byt pastorem Kos$ciota Unitarianskiego i pisarzem.
Jego ksigzki The Poetry of the East (1856) and A Critical History of the Doctrine of a Future Life (1860)
sytuowaty sie w nurcie dynamicznie rozwijajgcych sie w XIX wieku badan poréwnawczych religii
(przyp. red. nauk.).



filozofia edukacji

2(1)/2020 0 ludzkiej nieSmiertelnosci. .. 129

Wtadze naszego uniwersytetu rowniez nie powinny ograniczyc¢ sie do jednego wy-
ktadu, ale umozliwi¢ powstanie catej ich serii in futuro. Pojedyncze wyktady, jakkol-
wiek natchnione czy inspirujace by nie byty, nie wystarcza. Raczej powinny uzupet-
nia¢ sie nawzajem, tak iz z catej serii bedzie przezierac ukryte bogactwo ztozonej
literatury przedmiotu. Bez watpienia, tak wtasnie widziat je Ingersoll, zyczac sobie,
aby temat byt rozpatrywany pod kazdym mozliwym katem, acz w harmonijnym
dazeniu do osiggniecia jednego celu. W dtuzszej perspektywie, fundacja Ingersolla
wydaje sie nie wymagac niczego bardziej niz starannie opracowanego podziatu za-
dan. Posréd tych, ktérzy mieliby sie ich podejmowac powinni sie znalez¢ zaréwno
prorocy, jak i wascy specjalisci; teolodzy wszystkich wyznan, metafizycy, antropo-
lodzy i psycholodzy, jak réwniez biolodzy, lekarze wraz z badaczami zjawisk para-
normalnych, a nawet matematycy. Jezeli kazda z tych oséb dotozy swoje ziarenko
prawdy, widzianej z jej wtasnego punktu widzenia, ale tgczacej sie z prawdami in-
nych, wéwczas ostatnia wola fundatora zostanie nalezycie wypetniona.

W przeciggu nastepnej godziny, jaka mamy do dyspozycji, postaram sie zna-
lez¢ uzasadnienie dla mojego wtasnego wktadu w temat nieSmiertelnosci, przed-
stawiajac, tak mi sie przynajmniej wydaje, dwa ziarenka prawdy, dwie kwestie, Sci-
$le ze sobg powiazane i jesli sie nie myle, dajace sie potaczy¢ z trescig przysztych
wyktadow.

Obie kwestie przedstawie w charakterze repliki na zarzuty tyczace trudnosci,
jakie napotyka kultura nowozytna, starajac sie zrozumiec tradycyjne wyobrazenie
na temat zycia po $mierci. Jestem bowiem przekonany, ze posrdd przeszkéd, jakie
napotykaja wysoce naukowe kregi, w tym moi dzisiejsi stuchacze, gubi sie gdzies
wiekszg cze$¢ dawnej sity, uchwytnej w tradycyjnym wyobrazeniu na ten temat,
ktéra pozwalata wierzyé w nieSmiertelnosé.

Pierwsza trudnos¢ dotyczy przekonania o catkowitej zaleznosci naszego du-
chowego zycia, w sposéb, w jaki je dzisiaj pojmujemy, od funkcjonowania mézgu.
Styszymy z ust fizjologdw, jak tez ludzi na co dzien niezajmujacych sie nauka, zazna-
jomionych z popularnonaukowymi ksiazkami i magazynami, zarzut: ,Jak mozecie
wierzy¢ w zycie przyszte, skoro nauka raz na zawsze i w sposdb niepodwazalny do-
wiodta, ze nasze zycie wewnetrzne opiera sie na funkcjonowaniu tzw. «substancji
szarej», z ktérej sktadajg sie zwoje moézgowe? Jak wiec jej funkcja moze trwac kiedy
mdzg umiera?”

Najprawdopodobniej to sama psychofizjologia odbiera nam dawng wiare. Dla-
tego wtasnie psychologdéw i fizjologéw prositbym teraz o wiekszg uwage.

Nie ulega watpliwosci, ze wniosek o zaleznosci zycia od funkcji mézgu zostat
sformutowany na bazie nauk fizjologicznych. Trzeba nam jednak przyznaé, ze nauki
te jedynie urzeczywistnity w pewnym stopniu powszechne wyobrazenie ludzkosci.
Kazdy przeciez wie, ze zahamowanie rozwoju mézgu prowadzi do debilizmu, ze cio-
sy zadawane w gtowe do zaniku pamieci lub swiadomosci i ze srodki pobudzajace
funkcje mézgu lub zatruwajace go zmieniajg jakos¢ percepcji naszych idei. Anato-
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mowie, fizjologowie, czy patolodzy poddali tylko te powszechnie znang zaleznosc
zycia od funkcji mézgu bardziej szczegdtowej i drobiazgowej analizie. | tak, z la-
boratoriow i szpitali dowiadujemy sie ostatnimi czasy, ze nie tyle proces myslenia
w ogolnosci zalezy od funkcji moézgu, ale ze istniejg réozne formy myslenia w zalez-
nosci od odmiennych funkcji poszczegdlnych jego czesci. Kiedy wiec zastanawiamy
sie nad rzeczami, ktére widzimy, aktywizuja sie zwoje w czesci potylicznej; kiedy
oddajemy nasze mysli rzeczom, ktére styszymy, wtaczajg sie ptaty skroniowe,
a kiedy myslimy o tym, co mamy powiedzieé, aktywizujemy czes¢ czotowa mébzgu.
Profesor Flechsig z Lipska (ktéry by¢ moze bardziej niz ktokolwiek inny jest auto-
rytetem w tej dziedzinie), uwaza, Ze owe procesy asocjacji moga by¢ poszerzane
w pewnych czesciach mézgu, wyzwalajgc myslenie bardziej abstrakcyjne’. Z tatwo-
$cig wskazatbym wam te obszary, gdybym dysponowat rysunkiem moézgu*. Mato
tego, Flechsig dowodzi zaleznos$ci miedzy ograniczong lub zbytnio rozbudowang
asocjacja, nazywajac ja Korperfiihlshdre, z innymi partiami moézgu a ztozonoscia
naszego zycia emocjonalnego. Dochodzi do stwierdzenia, ze mozna w ten sposéb
zawyrokowad, kto bedzie bezduszng bestig lub przestepca, kto rozchwianym emo-
cjonalnie sentymentalistg, a kto typem zréwnowazonym, acz nie beznamietnym.

3 Paul Emil Flechsig (1847-1929), niemiecki psychiatra i neurolog, od 1882 r. profesor uniwer-
sytetu w Lipsku; zapoczatkowat badania nad rozwojem i budowa rdzenia przedtuzonego i krego-
wego; pierwszy opisat pola skojarzeniowe (asocjacyjne) w korze mézgowej oraz droge rdzenio-
wo-mozdzkowa grzbietowa (nazwang jego imieniem) - (por. https://encyklopedia.pwn.pl/haslo/
Flechsig-Paul-Emil;3901455.html - dostep 10.01.2022). James odnosi sie do badan Flechsiga
rowniez w pierwszym tomie The Principles of Psychology z 1890 r., w rozdziale 2 poswieconym
funkcji mézgu (przyp. red. nauk.).

4 Przestrzenie pomiedzy osrodkami [w moézgowiu], ktére zajmuja dwie trzecie powierzchni
potkul moézgowych, traktowane byty poczatkowo jako osrodki ruchowe i czuciowe. Flechsig na-
tomiast nadat im oficjalng nazwe osrodkéw intelektu, w Scistym tego stowa znaczeniu (por. Ge-
hirn und Seele, wydanie 2, 1896 r., s. 23). Maja one, jak twierdzi, strukture mikroskopijna, a przy-
legajace do nich widkna znajdujg sie o wiele dalej od ostonki mielinowej niz wtékna potaczone
z innymi osrodkami. Dysfunkcja osrodkéw intelektu oznacza poczatek standéw niepoczytalnosci,
jak je fachowo nazywamy. Juz Wernicke zdefiniowat obted jako stan chorobowy narzadu odpo-
wiedzialnego za asocjacje, bez wyraznego zdefiniowania asocjacji jako takiej - [por. Grundriss der
Psychiatrie, 1894, s. 7]. W swoich badaniach Flechsig odkrywa, ze objawy typowe dla zwyktych
paralitykdéw nie sa jednakowe, ale zaleza od tego, ktére osrodki asocjacji sa w stanie dysfunkcji.
Jezeli zaburzenia wystepujg w osrodkach frontalnych, wptywa to bardziej na samoswiadomos¢
pacjenta niz na sposob, w jaki spostrzega on obiektywne zaleznosci. Zas w zaburzeniach osrod-
kéw znajdujacych sie z tytu to system obiektywnych wyobrazen ulega dezintegracji (s. 89-91).
Flechsig uwaza, ze gryzonie zupetnie pozbawione sg osrodkéw asocjacji, a osrodki czucia stykaja
sie ze soba. U zwierzat miesozernych i matp nizszego rzedu, z kolei, osrodki czucia wciagz przewa-
zaja w swojej liczbie nad osrodkami asocjacji. Dopiero u matp waskonosych odnajdujemy pewne
podobienstwa do cztowieka (s. 84).

W swojej broszurce, zatytutowanej Die Grenzen geistiger Gesundizeit und Krankheit, Leipzig 1896,
Flechsig przypisuje brak wrazliwosci moralnej typowej niektérym przestepcom, zanikowi uczucia
wewnetrznego bélu, jaki jest efektem degeneracji ,Korperfihlshare”, a wiec degeneracji rozlegte-
g0 obszaru przedniego, nazwanego tak po raz pierwszy przez Munka, ktéry umiejscowit na nim
wszystkie emocje i samoswiadomos$¢ [Gehirn und Seele, s. 62-68; Die Grenzen..., s. 31-48]. Poda-
je owe odniesienia do Flechsiga dla petniejszego obrazu, nie dlatego bym uznawat jego teorie za
ostateczne.
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Te wyjatkowe teorie by¢ moze wymagaty rewizji, ale kiedy anatomowie, fizjolodzy
i patolodzy uznali je za reprezentatywne, wyglada na to, ze mtodziez ksztatcaca
sie w naszych szkotach medycznych uczy sie akceptowac je bez mrugniecia oka.
S3 to teorie, ktére nadajg kierunek wszystkim wspétczesnym badaniom tego te-
matu, zwtaszcza kiedy pojawia sie zapewnienie o dalszym, bardziej szczegétowym
ich dowodzeniu. Prawie kazdy mtody psycholog powie wam, ze tylko mata garstka
zacofanych scholastykéw, stuknietych teozoféw lub badaczy zjawisk paranormal-
nych wstrzymuje sie od ich poparcia, wciagz uznajac zjawiska umystowe zaistniejgce
w Swiecie jako zmienne niezalezne.

Dla przeprowadzenia mojej argumentacji, chciatbym przyjac¢ owa powszech-
na teorie zaleznosci zycia umystowego od mdzgu jako absolutna i nieograniczona.
Podczas tej godziny zyczytbym sobie tez abyscie i wy przyjeli jg jako postulat, bez
wzgledu na to czy wedtug was mozna go odrzuci¢, czy tez nie. Btagam was wiec,
zgbdzcie sie dzisiaj podpisac pod tg wielkg psychofizjologiczng teza: ,Mysl wynika
z funkcjonowania mézgu”.

Teraz powstaje pytanie: Czy ta doktryna w logiczny sposéb wymusza na nas
brak wiary w nie$miertelno$¢? Czy wymaga ona, aby kazdy logicznie myslacy czto-
wiek ztozyt w ofierze swoje nadzieje na zycie przyszte, na rzecz prawdy naukowej
i wszystkiego co z niej wyptywa?

Wiekszos$¢ tych, ktérzy przepojeni sg czyms, co mozna by nazwacé naukowym
purytanizmem, zapewne czutaby sie w obowigzku odpowiedzie¢ twierdzaco. Jesli
jakis przedstawiciel nauk medycznych lub psychologicznych czuje inaczej, jest to
by¢ moze konsekwencjg owej niespéjnosci umystu, charakterystycznej dla wiek-
szosci ludzi, ochoczo korzystajacych z niej jak z przywileju. O jednej porze przyjmu-
ja oni postawe naukowcoéw, o innej sg chrzescijanami lub zwyktymi ludZzmi z gora-
cym pragnieniem zycia, i pomimo tych réznych postaw nie starajg sie ich pogodzi¢.
Im bardziej jednak radykalny, bezkompromisowy i ofiarny jest przyszty uczony,
tym bardziej - z bélem lub nie, w zaleznosci od posiadanego temperamentu - po-
zbawia sie nadziei nieba>.

> Musze przyznad, ze powszechnos$¢ tej konkluzji w kregach pozytywistycznych, jej czeste poja-
wianie sie w dyskusjach i wszelkiego rodzaju pismach wywotaty we mnie wielkie zdziwienie w mo-
mencie, kiedy chcac skonkretyzowac méj wywadd siegnatem do ksigzek w poszukiwaniu fragmentu,
ktoéry jednoznacznie, powotujac sie na argumenty fizjologiczne, zaprzeczatby niesmiertelnoscii nie
znalaztem niczego, co bytoby wystarczajgco jasne i dobitne. Przejrzatem wszystkie te ksigzki, kto-
re w oczywisty sposob mogtyby co$ zasugerowac. Bezskutecznie. Nadaremnie tez rozpytywatem
moich kolegéw psychologéw. A gotéw jestem przysiac, ze w przeciagu ostatniej dekady przeczy-
tatem niemato kategorycznych ustepéw kwestionujacych nieSmiertelnosc. Niemniej jest prawdo-
podobne, Zze mamy tu do czynienia z fatszywym wrazeniem, a opinia ta moze by¢ rownie btedna,
jak wiele innych opinii, ktére przepetniaja catg atmosfere oraz sg logicznie zaktadane i wymagane
w wielu wypowiedziach pisarzy. A jednak jesli kto$ zechciatby pokazac studentowi jakie$ wyrazi-
ste i radykalne stanowisko, podajac fragment tekstu, ktérym mogtby sie on postuzy¢ jako komen-
tarzem, to raczej nic takiego nie znajdzie. Jest mnéstwo ustepdw na rzeczony temat, w ktérych
funkcja umystu identyfikowana jest z funkcjg mdzgu, ale prawie zaden z nich nie neguje catkowicie
mozliwosci zycia po $Smierci. Najlepszy jaki znalaztem to by¢ moze ten: ,Nie tylko swiadomosc¢, ale
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Na tym wtasnie polega zarzut wobec niesmiertelnosci. W nastepnej kolejnosci
zamierzam wyjasni¢ wam, dlaczego jestem przekonany, ze 6w zarzut z logicznego
punktu widzenia nie niesie w sobie zadnej determinujacej sity. Udowodnie wam, ze,
wbrew temu co sie powszechnie sadzi, nasz nieuchronny kres wcale nie musi mie¢
miejsca i ze nawet jesli zycie duszy (co stanie sie jasne za chwile) utozsamiane jest
z funkcjonowaniem madzgu, jest catkiem mozliwe, ze zycie to trwa nadal pomimo
jego Smierci.

Zatozenie, ze zycie nie moze trwac nadal bierze sie ze zbyt powierzchownego
przyjmowania prawdy na temat zaleznosci funkcjonalnej. W momencie kiedy pod-
damy pojecie owej zaleznosci gtebszej analizie i postawimy sobie pytanie, przykta-
dowo, jak wiele moze istnie¢ zaleznosci funkcjonalnych, szybko dostrzezemy, ze
istnieje co najmniej jedna taka zaleznos¢, ktéra w zadnej mierze nie wyklucza zycia
przysztego. Nasz nieuchronny koniec, wyznawany przez fizjologa, wynika z jego
przypadkowego zatozenia o istnieniu jakiej$ specyficznej zaleznosci funkcjonalnej
i traktowania jej jako jedynej, mozliwej do wyobrazenia®.

kazde zyciowe poruszenie uzaleznione jest od funkgji, ktére zanikaja tak jak gasnie niepodsycany
ptomien. Zjawiska zwigzane ze swiadomoscia koresponduja w kazdym swoim fragmencie z pro-
cesami zachodzacymi w odpowiednich obszarach mézgu... Uszkodzenie ktéregokolwiek elementu
tego ludzkiego aparatu pocigga za soba zanik jednej lub wielu istotnych funkcji; a jesli chodzi o zycie
i jego trwanie, dysponujemy tylko funkcja organiczna, nie Ding-an-sich lub owym wyimaginowanym
istnieniem, jakim jest dusza. Wedtug tej fundamentalnej tezy dusza nie moze by¢ nieSmiertelna,
bo zadnej duszy nie ma. Nie ma wiec potrzeby dyskutowania o jej trwaniu lub $mierci... Funkcja
zamyka sie w swoim czasie - ptomien swieci i sam konczy swoj zywot. To wszystko; i doprawdy tyle
wystarcza... Uczuciu towarzysza okreslone organiczne uwarunkowania, a kiedy one zanikajg wraz
ze schytkiem Zycia, jest mato prawdopodobne, aby umyst, przywykty do standéw realnosci, mogt
zachowac jakie$ doznania w momencie kiedy cata machina naszej naturalnej egzystencji ustaje”
[E. Duihring, Der Wert des Lebens, wydanie 3, s. 48 i 168].

6 Czytelnik dziet filozoficznych zauwazy, Ze jesli chodzi o nauki przyrodnicze i zdrowy rozsadek,
od samego poczatku reprezentuje typowy dualistyczny punkt widzenia, wobec ktérego stany
umystowe, takie jak uczucia, powstaja z jednego rodzaju substancji, fizyczne zas z innego... Gdyby
przyjac zjawiskowos¢ w sposdb kategoryczny, a wiec odrzuci¢ bezwarunkowy dualizm, mogtoby
to pomdc w znalezieniu rozwigzan dla probleméw, na ktére, kierujac sie zasadami dualizmu, nie
znajdujemy odpowiedzi. Tymczasem skoro podyktowany fizjologig sprzeciw wobec nie$miertel-
nosci wyrasta z powszechnego dualistycznego sposobu myslenia, a kategoryczna zjawiskowosc
nie przedstawita jak dotad nic odpowiednio wyrazistego i liczacego sie w tej kwestii, sadze, ze
moja odpowiedzZ na owa niezgode winna by¢ wyrazona w oparciu o zasady dualizmu. Naturalnie,
mam wolna reke co do préb wybiegania poza owe zasady i stosowania innych kategorii w momen-
cie, kiedy pojawi sie taka potrzeba i bede miat na to ochote.

Zatem, przyjmujac dualizm, nie mozna wyrdzni¢ wiecej niz dwa rodzaje zaleznosci naszego umy-
stu od moézgu. Albo: (1) to mdzg uruchamia sama swiadomosé, ktéra wypetnia nasz umyst, lub
(2) sSwiadomos¢ preegzystuje jako [samodzielny] byt i rézne moézgi nadaja jej rézne formy.
Jeslidrugie zatozenie jest prawdziwe, a wiec preegzystuje, to co sktada sie na umyst, istnieja z ko-
lei tylko dwa, mozliwe do wyobrazenia sposoby, na jakie, w typowej dla cztowieka formie, moézg
ustepuje pierwszenstwa umystowi. Umyst moze bowiem egzystowac: (a) w postaci rozsianych
czasteczek, ktére mdzgi jako organy koncentracji tacza i kumuluja, nadajac im forme indywidu-
alnych umystéw, lub (b) w postaci duzo wiekszych jednostek (np. jako absolutny ,$wiat ducha”
lub co$ mniejszego), kiedy to nasze mdzgi petnia role organéw dzielacych je na czesci, nadajac
skonczona forme.
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Kiedy fizjolog przekonany, ze nie ma nadziei na nieSmiertelnos¢, formutuje
zdanie: ,Mysl wynika z funkcjonowania mézgu”, to tak jakby mowit: ,Para wynika
z dziatania czajnika”, ,Swiatto wynika z dziatania obwodu elektrycznego”, ,Moc wy-
nika z dziatania spadajacego wodospadu”. W przyktadach tych poszczegdlne
obiekty materialne posiadajg funkcje tworzenia lub wywotywania skutkéw, a wiec
funkcje te trzeba nazwac funkcja produktywna. Podobnie wiec, mysli fizjolog, musi
ona wystepowaé¢ w mdzgu. Budzenie swiadomosci w jego wnetrzu przypomina
uwalnianie cholesterolu, kreatyny lub kwasu weglowego. Zatem w zwigzku mézgu
i zycia duszy musi zachodzi¢ funkcja wytwarzajgca. Naturalnie jesli istnieje funkcja
wytwarzajgca duszy, kiedy mézg umiera, funkcja zanika i dusza réwniez przesta-
je istnieé. Wniosek ten wydaje sie oczywisty wedle takiego postrzegania faktow’.

Istniejg zatem co najwyzej trzy mozliwe teorie na temat funkcji moézgu, ktéorym mozemy nadac
oddzielne nazwy: 1. Teoria wytwarzania. 2a. Teoria tgczenia (combination). 2b. Teoria dzielenia
(separation).

W moim wyktadzie wystepuje w obronie teorii 2b (okreslonej doktadniej jako teoria transmi-
sji) przeciw teorii 1. Z braku czasu natomiast pominatem teorie 2a, znang rowniez pod pojecia-
mi: teorii pytu umystu lub teorii rzeczy umystowych. Nie poddatem jej tez ocenie w przypisach,
poswieciwszy jej petniejsze rozwazanie w mojej ksiazce The Principles of Psychology, wydanie
z 1892 r., New York. Holt & Co., rozdziat 6. Moge jednak doda¢, ze profesor W. K. Clifford, jeden
z najbardziej utalentowanych mistrzéw teorii taczenia, autor praktycznego okreslenia ,pyt umy-
stu”, twierdzi, ze teorii tej nie da sie pogodzic z nieSmiertelnoscia cztowieka. Swoje przekonanie
wyraza w recenzji ksigzki Stewarta i Taita pt. The Unseen Universe:

»Prawa tagczenia swiadomosci ze zmianami zachodzacymi w mozgu sa Scisle i doktadnie sprecyzo-
wane i nie mozna uniknaé ich niezbednych konsekwencji... Swiadomos¢ to rzecz ztozona, na ktéra
sktada sie wiele elementéw. To strumien uczué. Dziatanie mézgu to réwniez rzecz ztozona, zbu-
dowana z wielu elementéw. To strumien wiadomosci nerwowych. Kazdemu uczuciu sfery swia-
domosci towarzyszy komunikacja nerwowa wystepujaca w mézgu... Swiadomos¢ nie jest czyms
prostym, ale ztozonoscig; jest to taczenie sie uczué w jeden strumien. Zachodzi ona w tym samym
czasie co taczenie sie impulséw nerwowych w jeden strumien. Jesli zatem pojedyncze uczucie
przeptywa wraz z pojedyncza wiadomoscia nerwowa, a potaczenie lub strumien uczué zawsze
przeptywa wraz ze strumieniem wiadomosci nerwowych, czyz nie wynika z tego wniosek, ze kie-
dy strumien wiadomosci nerwowych zostaje przerwany, podobniez przerwany zostanie strumien
uczuc i Swiadomos¢ przestanie istnie¢? Czy w konsekwencji przerwania komunikacji, pojedyncze
uczucia nie rozpadna sie na prostsze elementy? Powyzszej argumentacji nie ostabi zadna ilo$¢
duchowych ciat. To, ze nasza $wiadomos¢ taczy sie z naszym ciatem i to nie tylko jako catosé, ale
poszczegolne jej elementy tacza sie indywidualnie z poszczegdlnymi cze$ciami naszego dziataja-
cego mozgu znajduje potwierdzenie w faktach. Jezeli podobne potaczenie ma miejsce w sferze
duchowej, to dowodzi to jedynie, ze sfera duchowa musi zanikng¢ w tym samym momencie co
cielesna” [Lectures and Essays, tom 1, s. 247-249. Por. podobne ustepy w tomie 2, s. 65-70].

7 Teoria wytwarzania lub materialistyczna raczej unika doktadnego samookreslenia. By¢ moze
ponizszy ustep pochodzacy z Canabanisa jest najbardziej precyzyjny ze wszystkich, jakie mozna
znalez¢:

LAby powzigé¢ wtasciwe wyobrazenie na temat proceséw (operations) prowadzacych do powsta-
wania mysli, musimy spojrze¢ na mézg jak na organ, ktéry w sposdb szczegdlny i wyjatkowy
przeznaczony jest do wytwarzania mysli; doktadnie tak jak zadaniem zotadkai jelit jest kierowac
procesem trawienia, zadaniem watroby filtrowac z6t¢, a zadaniem slinianek przyusznych i pod-
zuchwowych wytwarzac $line. Wrazenia, jakie docieraja do mézgu, zmuszaja go do dziatania, tak
samo jak tresci pokarmowe dostajace sie do zotadka i pobudzajace go do wydzielania wiekszej
ilosci soku zotgdkowego i do ruchéw zmierzajacych do rozktadu pokarmu. Funkcja jaka przypada
w udziale mdzgowi polega na odbieraniu kazdego pojedynczego wrazenia, okreslaniu go, taczeniu
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Jednakze w $wiecie natury funkcja wytwarzajaca o powyzszym charakterze
nie jest jedyng nam znang funkcjg. Wiemy o istnieniu funkcji uwalniajgcej lub per-
misywnej, a takze przekaznikowe;j.

réznych (rodzajéw) wrazen, jak tez porownywaniu jednych z innymi oraz na formutowaniu sta-
nowisk i opinii. Analogicznie zadaniem Zotadka jest oddziatywac na pobudzajace go substancje
odzywcze, rozpuszczac je i umozliwic przyswajanie przez nasz organizm.

Czy uwazacie, ze nie mozna stwierdzi¢, na czym polegaja ruchy organiczne, ktére decydujg o pra-
cy mozgu? Jesli tak, odpowiadam, ze réwnie trudno objac¢ naszym badaniem dziatanie nerwéw
odpowiedzialnych za procesy trawienne zachodzace w zotadku oraz sposéb, w jaki wyzwalaja
one w soku zotagdkowym owga skuteczng zdolnos$¢ do rozpuszczania substancji. Widzimy pokarm
znikajacy w trzewiach, kazdy o stosownej jakosci; widzimy jego nowa jakos¢ i wnioskujemy, ze to
zotadek jest autorem tej zmiany. Podobnie, widzimy wrazenia docierajace do mézgu za posred-
nictwem nerwdw; wrazenia wyodrebniaja sie tracac swa spojnosc. Moézg zaczyna funkcjonowac
oddziatywujac na wrazenia, by po niedtugim czasie wypuscic je z powrotem, przeobrazone widee,
ktére zkolei wyrazane sa poprzez jezyk ciata, gestow, znaki méwione i pisane. Mozemy wiec, z cata
stanowczoscia stwierdzi¢, ze w mdzgu zachodzi proces trawienia wrazen i ze przeprowadza on
w sposéb organiczny wydzielanie mysli” [Rapports du Physique et du Moral, wydanie 8, 1844,s. 137].
Takie wyjasnienie, bez wzgledu na to jak bardzo jest, czy nie jest wiarygodne, mozliwe jest dzieki
temu, ze samo stowo ,wrazenie” wnosi pewng dwuznacznos¢. W teorii wytwarzania, w jej nowszej
wersji, wida¢ tendencje do przyréwnywania mysli do ,sity”, do jakiej zdolny jest mézg lub do ,sta-
nu”, w jakim zaprzestaje dziata¢. Herbert Spencer, na przyktad, pisze tak:

,Zasada metamorfozy, stosowana posrdd sit fizycznych, funkcjonuje réwniez pomiedzy sitami
fizycznymi a umystowymi... Jak zachodzi owa metamorfoza, jak sita wystepujaca jako ruch, cie-
pto albo swiatto, moze stac sie okreslonym typem swiadomosci; jak powietrzne wibracje moga
wyzwoli¢ czucie (sensation) w postaci dzwieku albo jak sity uwolnione poprzez zmiany chemiczne
w mdzgu budza emocje - wszystko to pozostaje niezgtebiong tajemnica. Nie wieksza jednak niz
transformacje wystepujace miedzy sitami fizycznymi” [First Principles, wydanie 2, s. 217].

Tak wiec, jak méwi Blichner: ,Proces mys$lowy musi by¢ spostrzegany jako szczegélny rodzaj ru-
chu odbywajacego sie w przyrodzie, ktory jest tak samo charakterystyczny dla substancji cen-
tralnych elementéw uktadu nerwowego, jak ruch kontrakcji jest charakterystyczny dla substancji
nerwowej a ruch Swiatta jest charakterystyczny dla uniwersalnego eteru. To, ze proces myslowy
jest i musi by¢ rodzajem ruchu jest nie tylko logicznym postulatem, ale teza dowiedziong naj-
nowszymi eksperymentami... Na podstawie réznych wymysinych eksperymentéw udowodniono
bowiem, ze aby wytworzy¢ najszybsza mysl, potrzebujemy co najmniej jednej 6smej albo jednej
dziesiatej sekundy...” [Force and Matter, New York, 1891, s. 241]. Ciepto i Swiatto to rodzaje ruchu,
zas ,fosforescencja” (phosphorescence) i ,inkandescencja” (incandenscence) to zjawiska, do kto-
rych w teorii wytwarzania przyréwnuje sie Swiadomosc: ,Tak jak podczas stopniowego rozgrze-
wania metalowego preta w rozzarzonym piecu albo podczas zwiekszajacego swa czestotliwosé
falowania cieplnego mozna zaobserwowac sukcesywne przejscie/przechodzenie od jaskrawe;j
do ciemnej czerwieni [sic!], a potem bieli oraz wytwarzanie ciepta i $wiatta wraz ze wzrostem
temperatury, podobnie dzieje sie z zyjacymi komdrkami czuciowymi (sensitive cells). W momencie
pobudzenia osiggaja one najwyzszy stopien swojej wewnetrznej wrazliwosci, wchodzac w faze
najwyzszego pobudzenia, a przy okreslonej liczbie wibracji wyzwalaja (degagent) uczucie bélu jako
fizyczny sposdb wyrazenia owego stopnia wrazliwosci, rozgrzanej niejako az do czerwonosci i bie-
li” [J. Luys, Le Cerveau, s. 91].

Opis pana Percivala Lowella przedstawiony jest w podobnym duchu: ,Kiedy méwimy, ze mamy
jakas idee, to w naszym wnetrzu zachodzi by¢ moze rzecz nastepujaca: zmiana czasteczek przy-
biera postac pradu biegnacego przez komoérki nerwowe. Tenze, przeptywajac przez zwoje ner-
wowe, dociera na koniec do komérek znajdujacych sie w korze mézgowej. Tam styka sie z grupa
molekut, rzadziej poddajagcym sie owej szczegdlnej zmianie. Prad napotyka na opdr, a kiedy go
przezwyciezy, doprowadza do iskrzenia komérek. Owo rozgrzanie komoérek do biatosci nazywa-
my Swiadomoscia, a Swiadomosé, moéwiac kroétko, jest prawdopodobnie tym samym, czym jest im-
puls nerwowy” [Occult Japan, Boston, 1895, s. 311].
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Mechanizm spustowy kuszy ma funkcje uwalniajgca: usuwa przeszkode, ktéra
przytrzymuje cieciwe; ta, uwolniona, pozwala, aby tuk powradcit do swojej pierwot-
nej pozycji. Podobnie z kurkiem, ktéry zbija sptonke, doprowadzajac do odpalenia
tadunku wybuchowego. Przez uwolnienie zatoru czasteczek pozwala on zgroma-
dzi¢ sie gazom w naboju i wywotac eksplozje. W przypadku barwionego szkta,
pryzmatu lub soczewki refrakcyjnej mamy do czynienia z funkcjg przekaznikowa.
Szkto barwione filtruje i ostabia intensywnos¢ swiatta, bez wzgledu na zrédto jego
pochodzenia. Soczewka lub pryzmat natomiast okreslajg kierunek i rodzaj swiatta.
Podobnie jest z klawiaturg organéw; posiada ona tylko funkcje przekaznikowa. Kla-
wisze otwierajg poszczegolne piszczatki, pozwalajgc przeptywacd strumieniowi po-
wietrza wttaczanemu przez wiatrownice. DZzwieki dobywajace sie z piszczatek to
efekt drgajacego w nich powietrza. Zrédtem powietrza nie sg jednak same organy.
Gdyby je oddzieli¢ od wiatrownicy, pozostanie aparat do wypuszczania powietrza
w jego okreslonych dawkach.

Moja teza brzmi wiec nastepujaco: jesli przyjmiemy zatozenie, ze mysl wyni-
ka z funkcji mézgu, nie mozemy ograniczac sie jedynie do funkcji wytwarzajacej,
ale winnismy réwniez rozpatrywac funkcje uwalniajaca lub przekaznikowa, a wiec
funkcje, ktére pomija w swych dociekaniach przecietny psychofizjolog.

Zatézmy, na ten przyktad, ze wszechs$wiat obejmujgcy materie, a wiec cate
umeblowanie swiata, wraz z chérem anielskim, okaze sie jedynie zastong dla ze-
wnetrznych zjawisk spowijajacg i skrywajaca prawdziwe rzeczywistosci. Takie
przypuszczenie przeczy zarowno zdrowemu rozsadkowi, jak i filozofii. Zdrowy
rozsadek przyjmuje rzeczywistos$¢ zbyt podejrzliwie, podczas gdy filozofia ideali-
styczna gtosi, ze caty swiat naturalnych doswiadczen, jakie zdobywamy, jest tylko
powtoka czasu, zatamujaca lub obracajaca w niwecz mysl nieskornczong, ktéra jest
jedyna rzeczywistoscia, do jakiej sptywajg miliony skonczonych strumieni $wiado-
mosci znanych jako nasze ja prywatne.

Zycie, jak barwne katedry witraze,
Jasne wiecznosci przyciemnia promienie!”®

Przypusémy teraz, ze powyzszy cytat jest prawdziwy, a nawet wiecej, ze ko-
puta, ktéra z reguty nie przepuszcza mocnego, stonecznego Swiatta, mogtaby cza-
sem by¢ mniej kryjaca i pozwolita niektérym promieniom przebic¢ sie do naszego
podgwiezdnego swiata. Promienie te, nazwijmy je strumieniami Swiadomosci, réz-
nityby sie iloscig i jakoscig, wedle stopnia przejrzystosci koputy. Prawde moéwiac,
zastona spowijajgca prawdziwa nature Swiata, tylko w okreslonym miejscu i cza-
sie staje sie na tyle cienka, czy poprzerywana, aby doszto do przebicia sie Swiatta.
Ale to wtasnie w takich miejscach zezwala ona taskawie od czasu do czasu przebi¢

8 P. B. Shelley, Adonais. Elegia na smier¢ Jana Keatsa, autora ,Hyperiona”, ,Endymiona” etc.,
ttum. J. Kasprowicz, werset 52, https://pl.wikisource.org/wiki/Adonais/catos¢ [dostep: 7.08.2021]
(przyp. red. nauk.].
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sie, to nic ze, w sposdéb niewystarczajacy i ograniczony, promieniom samoistnego
zycia wszechs$wiata. Tak oto zar uczud, btysk zrozumienia oraz strumien wiedzy
i spostrzezen przedostaja sie do naszego skoriczonego $wiata.

Zatézmy teraz, ze nasze mézgi sg takimi potprzepuszczalnymi miejscami w za-
stonie. Co sie wowczas stanie? Otdz wiasnie, tak samo jak ,jasne promienie wiecz-
nosci” przenikajg szklang kopute, wraz z ré6znorodnoscig barw i zataman witrazy,
lub tak samo jak powietrze przechodzi w tej chwili przez gtosnie mojego gardta
z sitg i jakoscig drgan uwarunkowang i ograniczong rodzajem strun gtosowych,
ksztattujagcych moj wtasny gtos, tak tez prawdziwa materia rzeczywistosci, beda-
ca petnig duchowego zycia, przedrze sie przez niektdre z naszych moézgéw do tego
Swiata, przyjmujac rozmaite ograniczone formy i niosgc w sobie wszystkie te nie-
doskonatosdci i dziwactwa, ktére charakteryzujg nasze skoriczone indywidualnosci
tu na ziemi.

Barieratamujgca naszego mézgu moze podwyzszac sie lub obnizac zaleznie od
stanu, w jakim sie on znajduje. Obniza sie znacznie, kiedy mdzg jest w stanie petnej
aktywnosci, kiedy rownoczesnie przeptywa przez niego fala duchowej energii. Kie-
dy indziej jedynie rzadki przeptyw mysli, tak jak w czasie gtebokiego snu, pozwala
na przedostanie sie energii duchowej. Gdy mdzg zaprzestaje pracy lub catkowicie
umiera, ten swoisty strumien Swiadomosci zostaje przerwany i znika z naturalnego
Swiata. Jednak sfera bytu, ktéra byta Zrédtem $wiadomosci pozostanie nienaru-
szona. Mato tego, w jaki$ nieznany nam sposéb, moze trwac nieprzerwanie, tak jak
trwata dotychczas, w realnym swiecie.

Widzicie wiec, ze wedle dotychczasowych przestanek zycie duszy mozna sci-
$le powigzac z funkcjonowaniem mézgu. Mdzg mozna woéwczas nazwacé zmienng
niezalezna, podczas gdy umyst zmiennga zalezna. Jednak zalezno$¢ umystu od mé-
zgu w zyciu doczesnym (natural life) w zadnej mierze nie moze przekresli¢ nieSmier-
telnosci zycia (immortal life). Przeciwnie, zalezno$¢ te mozna by odtad godzic z zy-
ciem nadprzyrodzonym (supernatural), tym zza zastony.

Jak juz powiedziatem wczesniej, nasz nieuchronny koniec wcale nie musi mie¢
miejsca, tak jak gtosi to materializm, ktory bardzo jednowymiarowo rozpatruje po-
jecie funkcji. Bez wzgledu jednak na nasz osobisty stosunek do niesmiertelnosci,
powinnismy, jako krytycy ludzkich fantazji, mocno upierac sie przy przekonaniu,
ze odrzucanie mozliwosci zycia przysztego poprzez ignorowanie istnienia wyraz-
nej alternatywy, jest nielogiczne. Do czego wielbiciele prawdy, tacy jak my, majg sie
jeszcze posunagé w swojej argumentacji, jesli w gre wchodzi odbieranie ludzkosci
tak istotnej dla niej nadziei?

Postugujac sie surowa logika, powiem teraz, ze kty cerebralistycznego mate-
rializmu sg jedynie dorysowane. Te stowa powinny z miejsca uruchomic¢ uwalniaja-
ca funkcje waszej nadziei. Od was zalezy teraz, czy skorzystacie na tym uwolnieniu,
czy nie. Jest to jednak bardzo abstrakcyjny argument i aby go wzmocnié, powiem
pare stéw na temat konkretnych uwarunkowan dotyczacych rzeczonej kwestii.



filozofia edukacji

2(1)/2020 0 ludzkiej nieSmiertelnosci. .. 137

Wszystkie abstrakcyjne hipotezy wydajg sie nierealne, a abstrakcyjne pojecie
naszych mozgow jako zabarwionych soczewek w zastonie natury, przepuszczaja-
cych swiatto pochodzace ze wspaniatego stonecznego Zrédta, a jednoczesnie na-
dajacych mu odcien i ograniczajgcym je, brzmi wrecz nieprawdopodobnie. Czymze
to jest, mozecie zapytad, jesli nie jaka$ gtupig metafora? | jak w ogdle wyobrazi¢
sobie takg funkcje? Czy powszechne materialistyczne wyobrazenie nie jest o wiele
prostsze? Czy $wiadomos¢ nie jest bardziej poréwnywalna z rodzajem strumienia,
ciggiem zapachow, czy elektrycznoscig lub impulsami nerwowymi powstajacymi
niejako momentalnie, kazde we wtasciwym sobie srodowisku? Czy traktowanie
funkcji moézgu jako funkcji wytwarzajacej nie ma bardziej naukowych podstaw?

Odpowiem od razu, ze jesli rozpatrujemy funkcje mézgu w scisle naukowych
kategoriach, to nie moze oznaczac¢ ona niczego wiecej niz zwyktych zmian towa-
rzyszacych aktywnosci mézgu. Kiedy nurt aktywnosci mézgu zmienia sie w okre-
$lony sposdb, Swiadomos¢ zmienia sie stosownie do tego. | tak, gdy nurt prze-
ptywa przez cze$¢ potyliczng moézgu, Swiadomos¢ pozwala widzieé; kiedy przez
czes$c¢ czotowy, Swiadomosé pozwala méwic; kiedy strumien ustaje, Swiadomosé
zasypia etc. Postugujac sie czysto naukowym podejsciem, mozemy jedynie od-
notowac zwykty fakt wspoétzaleznosci moézgu i Swiadomosci; zas caty wywadd
na temat czy to wytwarzania, czy przekazywania jako sposobu funkcjonowania
mozgu jest jedynie dorabianiem hipotezy i to hipotezy metafizycznej, poniewaz
nie jesteSmy w stanie przedstawi¢ jednej alternatywy w bardziej szczegétowy
sposéb niz drugiej. Zapytajcie nauke o chocby jeden sposdb wskazania doktad-
nego przebiegu procesu przekazywania lub wytwarzania, a przyzna, ze w kwestii
wyobrazni zamienia sie w bankruta. Jak dotad nie zaoferowata ona nawet cienia
domystu lub sugestii; zadnej marnej metafory czy kalamburu. Ignoramus, igno-
rabimus odpowie wiekszos¢ fizjologéw, postugujac sie stowami jednego z nich’.
Wytworzenie przez moézg czego$ takiego jak Swiadomos¢, odpowiedzg za berlin-
skim profesorem fizjologii, jest jak najwieksza tajemnica $wiata; cos$ tak paradok-
salnego i anormalnego, ze az przeszkadza Naturze i przeczy samo sobie. Co do
sposobu wytwarzania pary w czajniku mozemy sie go domysla¢ na podstawie
zmieniajacych sie warunkéw fizycznych o charakterze homogenicznym i z tatwo-
$cig wyobrazi¢ sobie 6w proces jako zwykty ruch czasteczek. Jednak w procesie
wytwarzania przez mézg swiadomosci warunki maja charakter heterogeniczny

? Ignoramus, ignorabimus (Nie wiemy i nie bedziemy wiedzieli). Sg to stowa wypowiedziane przez
Emila Du Bois-Reymonda (1818-1896). Du Bois-Reymond - niemiecki fizjolog i filozof, pochodze-
nia szwajcarskiego. Od 1858 r. - profesor fizjologii na uniwersytecie w Berlinie; cztonek berlin-
skiej Akademii Nauk oraz Towarzystwa Krélewskiego w Londynie; jeden z twoércéw elektrofizjo-
logii (Untersuchungen liber tierische Elektrizitdt 1848-1849); w pogladach filozoficznych przedsta-
wiciel agnostycyzmu (por. https://encyklopedia.pwn.pl/haslo/Du-Bois-Reymond-Emil;3894581.
html - dostep: 10.01.2022). Cytowane przez Jamesa stowa Du Bois-Raymond wypowiedziat na
Kongresie Uczonych Niemieckich w 1872 r. Wyrazajg one poglad, ze nie znamy pochodzenia ani
istoty materii, sity, zycia, Swiadomosci i nigdy ich nie poznamy (przyp. red. nauk.).
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i W naszym rozumieniu noszg znamiona cudu. To tak jakby$smy powiedzieli: ,Mysl|
powstaje spontanicznie” lub ,Mysl powstaje z niczego”.

Teoria wytwarzania nie jest zatem ani troche prostsza lub wiarygodniejsza od
jakiejkolwiek innej przyjmowanej teorii. Cieszy sie tylko wiekszg popularnoscia. Je-
$li wiec zwykty wyznawca materializmu sprowokuje nas do wyjasnienia, jak mozg
moze by¢ organem ograniczajgcym i determinujagcym $wiadomos¢ pochodzaca
spoza jego wnetrza, nalezy postuzy¢ sie ripostg tu quoque, zapytujac z kolei, jak
mdzg moze by¢ organem wytwarzajagcym swiadomosc¢ sam z siebie’. Dla potrzeb
polemiki obie teorie sg catkowicie réwnoprawne.

Jednak jesli szerzej rozpatrzymy teorie przekazywania, dostrzezemy, ze po-
siada ona pewne wyrazne punkty przewazajace i to pomijajac kwestie niesmier-
telnosci.

Rzeczywiscie, trudno sobie wyobrazi¢, jak przebiega proces transmisji, ale to,
nazwijmy je, zewnetrzne uwarunkowania zachecaja nas, aby w nig wierzy¢. Swia-
domos$é w procesie transmisji nie musi powstawaé w wielu miejscach de novo. Ona
juzistnieje, niejako za sceng, koegzystujac ze Swiatem terazniejszym. W ten sposob
nie tylko unika mnozenia cudéw, ale lepiej niz teoria wytwarzania wspoétgra z filo-
zofig idealistyczng; a to zawsze dobrze, jesli nauka i filozofia spotykajg sie ze soba'*.

Teoria przekazu zbiega sie réwniez z koncepcja ,progu”, pojecia zwigzanego
z tzw. ,nowa psychologig”, ktére pojawito sie wraz z ksigzkg Fechnera pt. Psycho-
physik*2. Wyobraza on sobie, Ze stan swiadomosci to pewien, jak go nazywa, ruch
psychofizyczny. Zanim dojdzie do osiaggniecia stanu Swiadomosci, ruch musi osig-
gna¢ wymagany poziom aktywnosci, ktéry okreslany jest mianem ,progu”. Jednak-
ze wysokos¢ progu zmienia sie zaleznie od okolicznosci. Moze wiec podwyzszaé sie
lub obniza¢. Kiedy prég sie obniza, jak w stanach jasnos$ci umystu, jesteSmy coraz
bardziej Swiadomi rzeczy, o ktérych kiedy indziej nie mieliSmy pojecia. Gdy prog sie
podwyzsza, jak wtedy kiedy jestesmy ospali, Swiadomos¢ maleje. Teoria podwyz-

10 Argument tu quoque jest jedna z wersji sofizmatu ad hominem. Literalnie znaczy on ,ty takze”
i odnosi sie do sytuacji, gdy ktos zarzuca nam, iz utrzymujemy jakis poglad bez dostatecznych racji,
my za$, w odpowiedzi, wskazujemy, ze nasz oponent utrzymuje swoj poglad rowniez nie posiada-
jac ku temu dostatecznych racji (przyp. red. nauk.).

1 Teoria transmisji taczy sie w naturalny sposéb z trendem myslowym znanym jako transcen-
dentalizm. Na przyktad Emerson pisze tak: ,Znajdujemy sie w tonie niezmierzonej inteligencji,
ktéra czyni z nas odbiorcéw swojej prawdy i narzedzia swojego dziatania. Kiedy dostrzegamy
sprawiedliwosc¢ i kiedy poznajemy prawde, to pomagamy jedynie przeniknac¢ ich promieniom”
[Self-Reliance, s. 56]. Nie musimy jednak identyfikowac $wiadomosci, przedstawionej w tym wy-
ktadzie jako preegzystujacej za scena, z Umystem Absolutu, o jakim mowa w transcendentalnym
idealizmie. Cho¢ istotnie, takie wyobrazenie sSwiadomosci mogtoby do tego sktoni¢. Umyst Ab-
solutu wystepujacy w transcendentalizmie, stanowi jedng integralng Catos¢, jeden pojedynczy
umyst Swiata. Jednakze dla potrzeb mojego wyktadu, mozna méwic zaréwno o wielu, jak i jednym
umysle za scena. Cata teoria transmisji pozostaje bezwarunkowa tylko co do jednego, ze umysty
owe powinny wybiegac poza nasze wtasne, a wiec pochodzi¢ od czegos umystowego, co preegzy-
stuje i jest wieksze od nich samych.

12 G.T.Fechner, Elemente der Psychophysik, t. 1, Breitkopf & Hartel, Leipzig 1889 (przyp. red. nauk.).
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szania sie i obnizania psychofizycznego progu z powodzeniem odpowiada naszej
idei nieustannego tamowania przeptywu swiadomosci, kiedy to bariera tamujaca
znajdujaca sie w naszych moézgach na przemian podnosi sie i opada®®.

13 Koncepcja ,psychofizycznego progu” Fechnera, zwigzana z jego ,uktadem fali” (wave-scheme),
jest koncepcja mato znang angielskim czytelnikom. Dotgczam jg wiec w skréconej formie. ,Psy-
chiczna jednos$c (one) powiazana jest z fizyczng wieloscig (many); fizyczna wielo$¢ kurczy sie psy-
chicznie, stajac sie czyms jednym, prostym lub przynajmniej prostszym. Innymi stowy: to, co jest
psychicznie zjednoczone (unified) i uproszczone, to wypadkowa fizycznej mnogosci (multiplicity);
cos co jest fizycznie pomnazane, przynosi zunifikowane lub proste efekty...

Fakty, ktore sg wspdlnie pogrupowane w ramach tych wyrazen i ktére nadajg im sens, sg nastepu-
jace: Postugujac sie naszymi obiema pétkulami, myslimy pojedynczo (singly). Podobny, pojedynczy
obraz dajg nam obie identyczne czesci siatkdwki... Najprostsze wrazenie $wiatta lub dzwieku, ja-
kie odbieramy, musza by¢ zwigzane z procesami o charakterze drgan, bo to zewnetrzne drgania
nadaja im poczatek i pozwalaja trwac, choc poszczegolne fazy i oscylacje catkowicie umykaja na-
szej $wiadomosci...

Zatem nie ulega watpliwosci, ze pewne ujednolicone lub proste wypadkowe psychiczne zalezg
od fizycznej mnogosci. Jednak, z drugiej strony, rownie pewnym jest stwierdzenie, ze mnogosci
(multiplicities) wystepujace w Swiecie fizycznym nie zawsze t3czg sie ze soba, aby da¢ w rezultacie
prostg wypadkowa psychiczng; nie dzieje sie tak nawet wtedy, kiedy sktadajg sie one na jeden
fizyczny organizm. To, czy nie moga sie one mimo wszystko potaczy¢ w jednolitag wypadkowa, jest
kwestig dyskusyjna, poniewaz zawsze mozna zapyta¢, czy caty swiat, jako taki, nie mégtby miec
jakiejs$ ujednoliconej psychicznej wypadkowej. Niemniej, nie jestesmy jednak swiadomi istnienia
tego rodzaju wypadkowe;j.

Aby nie rozwija¢ zanadto tego punktu, odréznijmy od siebie psychofizyczng ciggtosé¢ (continuity) od
braku ciggtosci (discontinuity). Umowmy sie, Ze ciggtos¢ pojawia sie wowczas, gdy fizyczna rézno-
rodnos¢ prowadzi do ujednoliconej lub prostej wypadkowej psychicznej. Brak ciggtosci natomiast
wtedy, gdy fizyczna réznorodnos$é daje w rezultacie wyrazna mnogosc (multiplicity) tych wypad-
kowych. Nalezy przy tym pamietaé, ze skoro jednos$¢ (unity) szerzej pojetej swiadomosci lub zja-
wiska $wiadomosci moze obejmowac wyrazna mnogos¢ (multiplicity), ciagto$é bardziej ogdlnej
Swiadomosci nie wyklucza braku ciggtosci pewnych szczegdlnych zjawisk w niej zachodzacych.
Zatem jednym z najwazniejszych problemoéw i zadan nauk psychofizycznych jest okreslenie wa-
runkow (Gesichtspunkte), decydujacych o zachodzeniu przypadkow ciggtosci lub jej braku.

Skad bierze sie to, ze rézne organizmy posiadaja oddzielne swiadomosci, cho¢ ich ciata sg pota-
czone przez ogdlng Nature (general Nature) tak samo, jak potaczone sg ze sobg czesci pojedyncze-
go organizmu, ktére daja w rezultacie pojedyncza wypadkowa swiadomosci (conscious resultant)?
Naturalnie mozemy przyznaé, ze potaczenie (connection), jakie ma miejsce pomiedzy czesciami
organizmu jest $cislejsze niz potaczenie pomiedzy poszczegdlnymi organizmami Natury. Ale co
rozumiemy pod pojeciem scislejsze potaczenie? Czy absolutna réznica w skutku (result) moze za-
leze¢ od czegokolwiek tak wzglednego? A czy cata Natura traktowana catosciowo nie wskazuje
na Sciste potaczenie, moze nawet bardziej nierozerwalne niz wystepujace w kazdym pojedyn-
czym organizmie? Identyczne pytania mozna postawi¢ odnosnie do kazdego organizmu. Jak to
sie dzieje, ze za pomoca réznych widkien nerwowych odpowiedzialnych za dotyk i wzrok mozemy
rozpoznac rézne punkty w przestrzeni, a za pomocga jednego witdkna nie rozpoznamy nic, cho¢
réznorodne wtdkna sg potaczone w médzgu tak samo jak pojedyncze elementy sktadajace sie na
jedno wtékno? Mozemy znowu okresli¢ potaczenie [wystepujace] w obrebie jednego wtdkna jako
Scislejsze (more intimate), ale pojawi sie ponownie znane juz nam pytanie.

Niewatpliwie przed naukami psychofizycznymi lezy problem, na ktéry nie ma wyraznej odpo-
wiedzi. Mozemy tu jednak przyjac¢ ogdlny punkt widzenia, idac za wczesniejszymi ustaleniami
na temat zwigzkdéw pomiedzy szerzej pojetymi i bardziej szczegdtowymi zjawiskami [w obrebie]
$wiadomosci. [Wedtug wczesniejszego ustepu]: ,Podstawowa zasada brzmi: aby w ogdle dopro-
wadzi¢ do wzbudzenia jakiejkolwiek $wiadomosci, psychofizyczna aktywnos¢ cztowieka musi
przekroczy¢ pewien poziom intensywnosci. A wiec [gdy znajdujemy sie] w stanie petnej $wiado-
mosci, kazda szczegdlna konkretyzacja (particular specification) tejze aktywnosci (bez znaczenia,
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czy spontaniczna czy stymulowana), bedaca w stanie doprowadzi¢ do konkretnego wyodrebnie-
nia $wiadomosci, musi ze swej strony przekroczy¢ pewien wyzszy stopien intensywnosci, aby fak-
tycznie mogta wyodrebni¢ sie Swiadomos¢...”

JTaka postac rzeczy (a raczej prosty fakt niewymagajacy sam w sobie zobrazowania) stataby sie
jednak jasniejsza, gdyby postuzyc sie obrazem lub schematem, a takze bardziej zwieztym opisem.
WyobraZcie wiec sobie cata psychofizyczng aktywnosc¢ cztowieka jako fale, zas stopien tej aktyw-
nosci niech bedzie zobrazowany poprzez wysokos¢ fali ponad lezaca u jej podstaw pozioma linig
lub powierzchnia, wzgledem ktérej kazdy punkt aktywnosci psychofizycznej wyznacza odpowied-
nig wartos$¢ na osi rzednych [...] Cata forma i ewolucja Swiadomosci bedzie w ten sposéb zaleze¢
od wznoszenia sie i opadania fali; intensywno$¢ swiadomosci o okreslonej porze - od wysokosci
fali w tym czasie. Wysokos$¢ ta musi przy tym zawsze w ktéryms miejscu przekroczyc granice, kto-
rag nazwiemy progiem, niezbedna do tego, aby swiadomos¢ w ogodle zaistniata.

Nazwijmy te fale falg catkowitg (total wave), za$ prog progiem zasadniczym (principal threshold).
[Poniewaz nasze rézne stany Swiadomosci maja charakter nawracajacy, niektére w dtugich, ainne
w krotkich odstepach czasul], tego rodzaju dtugi cykl mozemy przedstawié jako powolna fluktu-
acje stanu ogdlnego czuwania (general wakefulness), zas ogdlne ukierunkowanie naszej uwagi jako
fale wolno zmieniajaca jego punkt szczytowy. Jezeli fale te nazwiemy falg nizsza (under-wave),
woéwczas poruszenia w krotszych odstepach czasu, od ktérych zalezg bardziej szczegdlne stany
Swiadomosci, mogg by¢ zobrazowane poprzez naktadajace sie na fale nizszg zmarszczki, ktére na-
zywamy falami wyzszymi (over-waves). Fale wyzsze sprawia, ze powierzchnia fal nizszych bedzie
sie zmieniata, a fala catkowita bedzie wypadkowa obu typdw fal.

Im silniejsze beda krétkotrwate poruszenia fal, wyznaczajace skale wahan w obrebie aktywnosci
psychofizycznej, tym wyzsze bedg grzbiety drobnych zmarszczek, przedstawiajace ich wznosze-
nie sig, i tym nizsze beda zagtebienia tychze zmarszczek, wyrazajace ich obnizanie sie ponizej po-
wierzchni fali nizszej, ktora je utrzymuje. Te szczyty i depresje muszg przekroczy¢ pewng granicz-
na ilos¢ (limit of quantity), ktéra mozemy nazwac progiem wyzszym (upper threshhold), zanim okre-
$lony i uzalezniony od nich stan umystowy bedzie mogt sie pojawi¢ w swiadomosci” [s. 454-456].
Skoro wiec dla usymbolizowania wszelkiej psychofizycznej aktywnosci, ktérej odpowiada ogdl-
nie ujednolicona lub zasadnicza (generally unified or principal) $wiadomo$¢, postugujemy sie obra-
zem catkowitej fali wznoszacej swoj grzbiet ponad pewien ,prég’, jesteSmy w posiadaniu metody,
dzieki ktoérej, za pomoca jednego diagramu, mozemy usystematyzowac fizyczne wspétdziatanie
(solidarity) wszystkich psychofizycznych systeméw funkcjonujacych w Naturze, wraz z ich psy-
chofizycznym brakiem ciagtosci. Potrzebujemy bowiem rysunku wszystkich fal zaréwno tych
wpadajacych na siebie ponizej progu, jak i tych odréznionych od siebie powyzej progu, tak jak to
pokazuja narysowane figury.

—
i A M,

Na tym geometrycznym obrazie figury a, b, c odpowiadaja trzem organizmom lub raczej catko-
witym falom psychofizycznej aktywnosci trzech organizmdw, zas A-B reprezentuje prég. Kazda
fala posiada fragment wznoszacy sie powyzej progu i jest to czes¢ zintegrowana, zwigzana z po-
jedyncza (single) swiadomoscia. To, co znajduje sie ponizej progu, to nieSwiadomos¢ oddzielaja-
ca poszczegélne grzbiety Swiadomosci, cho¢ jednoczesnie bedaca srodkiem fizycznej tacznosci.
Ogodlnie méwiac: w miejscu gdzie psychofizyczna catkowita fala ma charakter ciggty, znajdujac sie
powyzej progu, tam odnajdziemy jednos$¢ lub tozsamos¢ swiadomosci, o ile Swiadomos¢ obejmu-
je rébwniez zwigzek zjawisk psychicznych reprezentowanych przez czesci fali. | przeciwnie, kiedy
catkowite fale sg rozszczepione (disconnected) lub t3cza sie tylko ponizej progu, odpowiadajgcaim
Swiadomosc jest przerwana i nie ujawnia sie zadna tacznos¢ pomiedzy poszczegdlnymi jej czescia-
mi. Czyli w skrécie: zgodnie z typem psychofizycznych fal catkowitych, a wiec, ciagtych lub niecia-
gtych, wystepujacych powyzej albo ponizej progu, Swiadomosc jest ciggta lub nieciaggta, jednolita
lub podzielona...
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Teoria transmisji koresponduje réwniez z catym szeregiem doswiadczen, kté-
rych nie mozna wyjasni¢, postugujac sie teorig wytwarzania. Mam tu na mysli owe
niejasne i wyjatkowe zjawiska, jakie odnotowuje historia ludzkosci, a ktére staraja
sie zrehabilitowaé badacze zjawisk paranormalnych, z Frederickiem Myersem na
czele'*. Do zjawisk tych nalezg nawrdcenia religijne, znaki opatrznosci w odpowie-
dzi na modlitwe, natychmiastowe uzdrowienia, przeczucia, widzenia w chwili $mier-
ci, prorockie wizje lub wrazenia i cata gama zdolnosci mediumistycznych, tudziez
jeszcze bardziej niezrozumiatych i wyjatkowych zjawisk. Jesli cate nasze ludzkie
myslenie ma wynika¢ z funkcjonowania mézgu, naturalnie jezeli ktérekolwiek z po-
wyzszych zjawisk noszg znamiona faktéw, a wedtug mnie niektére tak, nalezy przy-
puszczad, ze nie mogg one zachodzi¢ z pominieciem wstepnych czynnos$ci mézgu.
Jednak jesli chodzi o swiadomo$é to wtasnie powszechna teoria produkcji taczy
sie s$cisle ze szczegblnym pojeciem tego, w jaki sposob zachodzg czynnosci mézgu,
a wiec ze wszelkie czynnosci, bez wyjatku, poprzedzone sg, bezposrednio lub po-
srednio, czynnos$ciami zachodzacymi w narzadach zmystéw. Czynnosci te powo-
duja, ze w mdzgu powstajg wrazenia i obrazy myslowe, z ktérych to z kolei rodza
sie wyzsze formy mysli i wiedzy. My, jako wyznawcy teorii transmisji, musimy réw-
niez przyjac¢ powyzsza regute jako warunek powstawania naszych zwyktych mysli.
Co wiecej, czynnosci wynikajace z funkcji narzadéw zmystéw obnizaja bariere ab-
sorpcji mézgu. Mdj glos i aparycja, na przyktad, oddziatujg na wasz stuch i wzrok;
w rezultacie wasz mézg otwiera sie, a Swiadomosc tego, co, méwie i kim jestem,
pochodzaca ze $wiata zza zastony, przenika niejako do waszych umystéw, stajac

Gdybysmy, wykorzystujac diagram, podniesli catg linie fal, tak aby nie tylko ich grzbiety, ale row-
niez doliny znalazty sie powyzej progu, wéwczas te ostatnie bytyby jedynie depresjami jednej cia-
gtej fali powyzej progu, a brak ciggtosci Swiadomosci mogtby przeobrazi¢ sie w ciggtosc. Nie mo-
zemy naturalnie doprowadzi¢ do tego w praktyce. Moglibysmy tez sprobowac skurczy¢ fale w taki
sposéb, aby sptaszczyc¢ doliny, a grzbiety powyzej progu utworzytyby linie prosta. Wéwczas od-
dzielnie czujace organizmy statyby sie jednym, jednakowo czujacym. Réwniez i tego cztowiek do-
browolnie (voluntarily) nie potrafi dokonaé¢, ale moze to wywotac¢ sama natura cztowieka. W ten
sposAdb tacza sie ze sobg dwie potowy ciata, prawa i lewa; zas liczba uktadow kosci promieniowych
i potaczen stawowych pokazuje, ze w taki sposéb psychofizycznie moze byc ze soba potaczonych
wiecej niz dwie czesci. Trzeba tylko rozciac je na kawatki, to znaczy, umiesci¢ miedzy nimi, ponad
progiem, inng czes¢ natury, co sprawi, ze zostang one rozbite na dwa odrebnie Swiadome byty”
[Elemente der Psychophysik, 1860, t. 2,s.526-530].

Z tatwoscia dostrzezemy, ze za pomoca Fechnerowskiego ,uktadu fali” (wave-scheme) mozna wy-
razi¢ dusze Swiata (world-soul). Jezeli cata aktywnos¢ psychofizyczna ma charakter ciagty ,ponizej
progu”, Swiadomos¢ rowniez moze stac sie ciggta, w momencie kiedy prog opadnie na tyle, aby
odkryc¢ wszystkie fale. Jakkolwiek prég wystepujacy w naturze z reguty jest bardzo wysoki, tak iz
Swiadomosc, ktora sie przez niego przedostaje, charakteryzuje sie forma nieciagta.

4 Zwrddcie uwage na cata serie artykutdéw Meyrsa w Proceedings of the Society for Psychical Rese-
arch. Rozpoczynaja sie w trzecim tomie traktujgcym o pisaniu automatycznym, a koricza najnow-
szymi tomami dotyczacymi wyzszych przejawéw wiedzy mediumistyczne;j.

Teoria Meyersa na temat catego szeregu [wspomnianych] zjawisk zasadza sie na tym, ze nasza
zwyczajna swiadomos¢ jest w statym kontakcie z wyzsza $wiadomoscia, ktérej rozmiaru nie zna-
my. Meyers nadaje jej, majac na wzgledzie jednostke, niezbyt szczesliwg nazwe (choc nikt dotad
nie zaproponowat lepszej) - ,jego lub jej podprogowe ja".
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sie waszg Swiadomoscia. Jednakze w wypadku zjawisk niewyttumaczalnych, co do
ktérych czynitem wczesniejsze aluzje, czesto trudno dostrzec, kiedy narzady zmy-
stéw zaczynaja dziataé. Medium, na przyktad, odkrywa prywatne zycie uczestnika
seansu. Jednak wiedza, jaka dysponuje, nie wydaje sie zdobyta wzrokiem, czy stu-
chem, lub poprzez wspdtdziatanie obu zmystéw. Podobnie kiedy stanie przed wami
obraz kogos, kto wtasnie umiera setki mil stad. Postugujac sie teorig wytwarzania,
nie mozna stwierdzi¢, z jakich wrazen biorg sie takie wtasnie dziwaczne fragmenty
wiedzy. Wedtug teorii transmisji natomiast nie musza by¢ one wytwarzane; one juz
istniejg w Swiecie ponadzmystowym i aby pozwoli¢ im zaistnie¢ potrzebne jest jedy-
nie nienaturalne obnizenie bariery-progu mézgu. W przypadku nawrdécen, znakéw
opatrznosci, natychmiastowych uzdrowien i tym podobnych, wydaje sie, ze to sama
tre$¢ owych doswiadczen jest wiedza; jak gdyby sita, pochodzaca z zewnatrz, cat-
kiem inna niz regularne dziatanie zmystéw i zaleznego od nich umystu, pojawita sie
w ich zyciu i jak gdyby zycie to nagle otworzyto sie na potezniejsze zycie, z ktérego
bierze swoj poczatek. Stowo ,infuzja”, jakim postuguja sie kregi naukowe skupione
wokot mysli Swedenborga, dobrze oddaje owo wrazenie nowego wgladu lub goto-
wosci, zalewajacej nas jak morska fala. Wszystkie powyzsze doswiadczenia, raczej
paradoksalne i bez znaczenia dla teorii wytwarzania, teoria transmisji przyjmuje
niejako naturalnie. Trzeba nam tylko przyja¢, iz Swiadomos$é wychodzaca z morza-
-macierzy, ma charakter nieprzerwany, by od czasu do czasu pozwoli¢ przelaé sie
przez tame naszego umystu. Naturalnie to co powoduje obnizanie sie progu aktyw-
nosci moézgu ciagle pod wieloma wzgledami pozostaje tajemnica.

Dodajcie wiec wyzej wspomniany punkt na korzys¢ teorii transmisji, cho¢
mam $Swiadomosé, Ze nie cenicie go zbyt wysoko. Ale dodajcie tez inng zalete, po-
legajacag na tym, ze teoria transmisji nie koliduje z zyciem przysztym, a mam na-
dzieje, iz zgodzicie sie ze mna, ze ma ona przewage nad bardziej popularng teorig
wytwarzania. W historii badan nad mézgiem i Swiadomoscia nigdy nie byta ona
pomijana, ale tez nigdy nie zostata w petni sformutowana. Wielka i ortodoksyjna
filozofia traktuje ciato jako state otoczenie zycia duszy w naszym Swiecie zmystéw.
Jednakze po $mierci, jak sie przyjmuje, dusza zostaje uwolniona, stajac sie intelek-
tualnym i nieapetycznym bytem. Kant wyraza powyzsza idee, postugujac sie ka-
tegoriami, zadziwiajgco bliskimi naszej teorii transmisji. ,Oddzielenie sie od ciata”,
moéwi, ,niech bedzie korncem tego zmystowego uzycia waszej sity poznawczej a po-
czatkiem umystowego”. ,Ciato”, kontynuuje, ,zatem trzeba by uwazac nie za przy-
czyne myslenia, lecz tylko za scie$niajacy je warunek, wiec za pomoc wprawdzie
W zyciu zmystowym i zwierzecym, lecz tym bardziej za przeszkode — w czystym
i duchowym; a zalezno$¢ myslenia od wtasciwosci cielesnej wcale by nie dowodzita
zaleznosci catego zycia od stanu narzadéw naszych”*>. W ksigzce o ogromne;j sile

15 Patrz: |. Kant, Krytyka czystego rozumu, ttum. P. Chmielowski, Wydawnictwo E. Wende, 1904,
https://wolnelektury.pl/katalog/lektura/krytyka-czystego-rozumu.html (dostep 10.01.2022).
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sugestii, a wcigz zbyt mato znanej, mam tu na mysli Riddles of Sphinx F.C.S. Schille-
ra, z uniwersytetu w Oxfordzie, a ostatnio Cornell University, teoria transmisji jest
takze do pewnego stopnia broniona®é.

Jakkolwiek, zapytacie, jak w pozytywny sposdb teoria ta pomoze nam wy-
obrazi¢ sobie niesmiertelnos¢? To co pragniemy zachowaé, to owe indywidual-
ne ograniczenia, podobne sktonnosci i szczegdlne wtasciwosci, sktadajace sie na
i okreslajace nasza tozsamosc. To zas, co stanowi o istocie naszych osobowosci to
nasza skorniczonos¢ i ograniczonosé; wiec kiedy Smiertelny organ zanika, a nasze
dusze powracaja do ich pierwotnego zrédta, odzyskujgc swojg niczym nieograni-
czong forme, czy nie przypominajg one owych strumieni dobrze nam znanych przy-

6 Dotaczam kilka fragmentéw z dzieta Schillera: ,Materia stanowi cudownie zbudowang ma-
szynerie do regulowania, ograniczania i redukowania zamknietej w niej Swiadomosci... Jedli jej
oprawa jest ordynarna i prosta, tak jak w przypadku nizszych organizmoéw, materia zezwala
przenikna¢ przez nig tylko niewielkiej ilosci inteligencji. Jesli jest ona delikatna i ztoZzona, po-
siada wiecej otwordéw i wylotéw, by swiadomos$¢ mogta sie ujawnic... Postugujac sie ta analogia,
mozemy powiedzieé, ze zwierzeta nizszego rzedu wcigz pograzone sg w nizszym stadium letar-
gu, podczas gdy my przeszliémy do wyzszej fazy somnabulizmu, dzieki ktérej docieraja do nas
nieznane przebtyski jasnosci bedace przejawem rzeczywistosci transcendentnego $wiata. | tak
mamy ostateczng odpowiedz dla materializmu. Zasadza sie ona na szczegétowym dowodzeniu,
ze... materializm to histerologia (hysteron proteron), stawianie wozu przed koniem, co mozna by
sprostowac odwracajac kolejnos$¢ potaczenia pomiedzy materia a Swiadomoscia. Materia nie jest
tym co wytwarza swiadomosé, ale tym co jg ogranicza, redukujac jej intensywnos¢ do pewnych
granic: cata materialna struktura nie buduje $wiadomosci z uktadéw (arrangements) atomow, ale
powoduje, ze Swiadomosc¢ ujawnia sie w obrebie dopuszczalnej przez nig sfery. Dzieki takiemu
ttumaczeniu, dopuszczalne jest potaczenie materii ze Swiadomoscia, ale sposéb jego interpre-
tacji musi obrac przeciwny kierunek. Taka argumentacja réwnie dobrze bedzie odpowiadac fak-
tom przyjmowanym przez materializm, pozwalajac nam zrozumiec nie tylko te, ktére odrzucit on
traktujac jako ,ponadnaturalne” (supernatural). Wyjasnia bowiem rzeczy nizsze poprzez wyzsze,
materie poprzez ducha, zamiast vice versa i w ten sposdb staje sie argumentacja catkowicie moz-
liwa do obrony w miejsce catkowicie absurdalnej. | jest to argumentacja, ktérej nie zagrozi zaden
dowdd na korzys¢ teorii materializmu. Poniewaz jesli np. cztowiek traci Swiadomos¢ jak tylko jego
mozg zostaje uszkodzony, fakt ten moze w sposdb oczywisty réwnie dobrze dowodzic, ze defekt
modzgu zniszczyt mechanizm, za pomoca ktérego mozliwe byto ujawnienie sie Swiadomosci, jak
i Ze zniszczyt on siedzibe (seat) Swiadomosci. Z drugiej strony, pewne fakty o wiele bardziej od-
powiadaja pierwszej teorii. Czasem zdarza sie, ze cztowiek po pewnym czasie w mniejszym lub
wiekszym stopniu odzyskuje zdolnosci utracone z powodu defektu mézgu i to nie w konsekwencji
odnowienia uszkodzonej czesci, ale na skutek uruchomienia zablokowanych funkcji poprzez za-
stepcze dziatanie pozostatych jego czesci. Najprostsze wyjasnienie tego zjawiska jest takie, ze to
Swiadomosc¢ tworzy po pewnym czasie, z pozostatych elementéw mézgu, mechanizm zdolny do
zastgpienia funkcji utraconych elementéw. | jesli ciato stanowi mechanizm hamujacy $wiadomos¢
i powstrzymujacy petne sity ego od przedwczesnego uaktywnienia, koniecznym bedzie odwrdécic
(invert) nasze powszechne wyobrazenia na temat pamieci, odnoszac je nie do pamieci, ale jej braku.
| to za zycia bedziemy pic¢ gorzka czare z rzeki zapomnienia, bo to mézg bedzie odpowiedzialny za
zapominanie. Teoria ta wystarczy, aby wyjasni¢ nadzwyczajne przyptywy wspomnien u tongcych
i umierajacych, a takze niezwykte sygnaty, jakich dostarcza nam czasami psychologia ekspery-
mentalna, méwiace o tym, ze nic nie jest catkowicie i na zawsze zapominane, zeby nie mozna byto
tego na nowo przywotac” [Riddles of the Sphinx, Londyn, Swan Sonnenschein, 1891, s. 293 in folio].
Koncepcja Schillera jest o wiele bardziej ztozona w swoich zalezno$ciach niz prosta ,teoria trans-
misji” postulowana w moim wyktadzie i dla oddania jej sprawiedliwosci czytelnik powinien zapo-
znac sie z oryginatem.
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jemnych mysli, ktére nawet obecnie sptywaja w nasze mézgi z jakiegos$ ogromnego
rezerwuaru, dajac uczucie przyjemnosci? Te kwestie niewatpliwie pozostajg nadal
Zywe i z pewnoscig winne by¢ poddawane powaznym dyskusjom w toku przy-
sztych wyktadéw fundacji Ingersolla. Ja ze swej strony zywie nadzieje, ze niejeden
wyktadowca podejmie sie wnikliwej analizy zaleznosci tyczacych nieSmiertelnosci,
przekonujac nas o tym, jak wiele moglibysmy zyskaé, poprawiajac jej niedoskonaty
wizerunek. A jesli cata determinacja zasadza sie na negacji, jak utrzymuja filozo-
fowie, mozna by tez dowies¢, ze zanik pewnego rodzaju determinacji narzuconej
przez moézg nie bedzie przedmiotem wiekszego zalu.

Nie zamierzam jednak w dzisiejszym wyktadzie poruszac spraw transcenden-
talnych. Chce natomiast, przez reszte czasu, poruszy¢ druga kwestie. Podobnie jak
pierwsza, ma ona charakter repliki i ujecie fragmentaryczne. Jednak obydwie po-
wodujg, ze nasze przekonanie o niesmiertelnosci staje sie mocniejsze.

Moj drugi argument mowi o nieSmiertelnosci, jaka jest udziatem niewyobrazal-
nej, niezliczonej rzeszy istnien ludzkich i ze w taka niesmiertelnos$é, na miare naszej
dzisiejszej wyobrazni, musimy wierzy¢. Jesli nieSmiertelnos¢ istnieje, w co osobi-
Scie nie watpie, to podejrzewam, ze uznac jg w tej nieograniczonej formie dla wielu
dzisiejszych moich stuchaczy stanowi przeszkode nie do pokonania. Postaram sie
ja jednak skutecznie usunad.

Jest to, jak mniemam, przeszkoda o zupetnie wspdtczesnej genezie, powstata
na skutek wywierania presji na quantitive imagination, przejeta przez teorie nauko-
we, a w rezultacie moralnosc.

Dla naszych przodkéw $wiat byt maty i, w poréwnaniu z dzisiejszym jego od-
biorem, catkiem nienajgorszy. Istniat co najwyzej sze$¢ tysiecy lat. Jego dzieje uka-
zuja nieliczne grono bohateréw, krélow, duchownych i Swietych. Zastugi i prawa
owych znaczacych i wybijajacych sie jednostek wykraczaty poza zwykte wyobra-
zenie, tak iz nie tylko one, ale réwniez wszyscy pozostajacy z nimi w bliskosci, ja-
$nieli blaskiem, przed ktérym nawet sam Wszechmocny, jak oczekiwano, musiat sie
sktonic. Te wybitne osobistosci i ich towarzysze stanowity trzon grupy ludzi nie-
$Smiertelnych. Po nich nastepowata grupa pomniejszych bohateréw oraz $wietych
mniej wptywowych sekt. Pozostali, niczym niewyrdzniajacy sie ludzie stanowili
reszte wypetniajaca tto. Wierzacym w ten sposéb nigdy nie przyszto do gtowy, ze
miejsce wiecznosci (rozumiane tak jak do tej pory - niebo) moze przypominac gi-
gantyczna, ale przeludniong i ciasng scene. Byta to wiec swoista arystokratyczna
wizja niesmiertelnosci, gdzie nieSmiertelni, méwie tu wytacznie o istotach niebian-
skich, jako ze wiecznosc¢ udreki nie jest trescig naszych rozwazan, zawsze stanowili
elite, wybrana i dobrze zorganizowana grupe.

Jednakze wraz z naszym pokoleniem, zachodni $wiat zostat do cna zalany
catkowicie nowa wyobraznia ilo$ciowa. Teoria ewolucji wymaga od nas, abysmy
znacznie poszerzyli wymiary przestrzenne, czasowe i liczbowe réwniez o wymiar
kosmiczny, o ktéorym naszym przodkom nawet sie nie $nito. Historia ludzkosci
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jest kontynuacja historii zwierzat, siegajgc nawet trzeciorzedu. W ten oto sposéb
(z teorii ewolucji) wytania sie ledwo dostrzegalna demokratyczna, w miejsce ary-
stokratycznej, wizja nieSmiertelnosci. | nasze spojrzenie, choc z jednej strony moze
nabrac cynizmu, dzieki ewolucyjnej perspektywie, staje sie bardziej liberalne. Ciato
Z mego ciata, kosci z moich kosci - to sg nasi na wpét barbarzynscy prehistoryczni
bracia. Tak jak my, otoczeni ciemnoscig spowijajaca tajemnice wszechswiata, rodzili
sie i umierali, cierpieli i walczyli. Popetniajgcy wystepki i oddajacy sie namietno-
$ciom, zanurzeni w najczarniejszej otchtani ignorancji, karmieni czarna, grotesko-
w3q iluzjg, pozostawali niezachwiani w wyznawaniu najwyzszych ideatéw, wie-
rzac niewzruszenie, ze istnienie w jakiejkolwiek formie lepsze jest od nieistnienia.
Tak oto udawato im sie uwalnia¢ ptomien zycia z uscisku czyhajacej smierci. Dzie-
ki nim ptomien ten swieci teraz dla nas. Jakzez mate wydaja sie nasze indywidual-
ne réznice, jesli dostrzezemy, jak niezliczona jest liczba istot ludzkich, pocacych sie
i uginajacych pod ciezarem owego najgtebszego ludzkiego pragnienia. | jakzez maty
w oczach Boga musi by¢ udziat naszych skromnych przymiotéw, gingcych w oce-
anie wspolnych zastug wszystkich ludzi, ktérzy bez hatasu, ale wytrwale wypetnia-
ja swoje obowigzki, wiodac iscie heroiczne zycie. Kontemplacja tego cudownego
zywego spektaklu budzi w nas szacunek i pokore. Czujemy, ze to nie nasze osobi-
ste roznice i odrebnosci, ale nasza wspdlna zwierzeca wytrzymatosc¢ na cierpienia
oraz nieustanne zmagania muszg by¢ tym czyms, co daje nam odkupienie w oczach
Boga. | tak nasze serce przepetnia wspétczucie i solidarnos¢, a nieSmiertelnosé bez
udziatu niezliczonych miliardéw wspoéttowarzyszy ludzkiej niedoli staje sie dla nas
irracjonalna. Podobnie nasza wyzszos¢ wynikajgca z poczucia wyjgtkowosci lub
z wyznawane;j religii. Gdyby i ona miata by¢ powodem rozdziatu pomiedzy nami
a naszymi wspétbiesiadnikami na uczcie zycia, nas przeznaczajac do wiecznosci,
pozostatych zas skazujac nawiecznag udreke lub $mieré w gronie dzikich bestii, wyz-
szo$¢ ta bytaby $mieszna i niedorzeczna. Powiem wiecej. Owe bestie (lub nazwijmy
je dzikimi stworzeniami) rowniez wioda heroiczne zycie od niepamietnych czaséw.
Tymczasem nasz nowoczesny umyst, wzbogacony o wymiar kosmiczny i wielka
ewolucyjna teorie $wiata waha sie, czy nie ograniczy¢ prawa do nieSmiertelnosci
w stosunku do samego cztowieka. Jesli jednak kazde stworzenie zyje po $mierci,
dlaczego nie mogg wszyscy ludzie? Dlaczego nie maja zy¢ wytrwate dzikusy? Praw-
da jest, ze nieSmiertelno$¢ wymaga od nas obecnie nieprawdopodobnych aktéow
wiary, wobec ktérych zaréwno nasza wyobraznia, jak i osobiste uczucia zawodza.
Ogarniajace nas przeczucie nieSmiertelnosci jest zbyt potezne, aby przyja¢ wnio-
sek, wiec odrzucamy przestanke, ktéra stanowi dla niego punkt wyjscia. Predzej
zrezygnujemy z naszej wtasnej nieSmiertelnosci, niz uwierzymy, ze wszyscy miesz-
kancy Hottentots czy Australijczycy zyja i zy¢ beda in secula seculorum®’. Zycie to

7" Hottentots - dawna pejoratywna nazwa cztonka ludu zamieszkujacego potudniowg Afry-
ke, na ktéry pierwsi europejscy odkrywcy natkneli sie w gtebi ladu. Wspétczesnie na okreslenie
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dobrarzecz w swoim ogdlnie przyjetym bogactwie; lecz same niebiosa czy kosmos
mogtyby ostupieé na widok tak przepastnej liczby powotanych do zycia wiecznego.

Takie oto przemyslenia staty sie moim osobistym udziatem, moim jako uzyt-
kownika kultury nowozytnej, opartej na naukach Scistych. Jestem jednak przeko-
nany, ze wielu, by¢ moze wiekszos¢ z was tutaj obecnych, miata podobne odczucia.
Doszedtem tez do wniosku, ze podobne odczucia sprzyjaja utrwalaniu ogromnego
btedu w rozumowaniu. Skoro jednak znalezienie owego btedu uwolnito na nowo
moj umyst, poczutem sie w obowigzku wskazania go moim stuchaczom.

Jest to bodajze jeden z najjaskrawszych btedéw, a najdziwniejsze jest to, ze
Swiat nie moze go dostrzec. Przyczyna tkwi w nieuleczalnej slepocie, jaka zosta-
lismy dotknieci, w obojetnosci wobec zycia i jego znaczenia dla ludzi innych nacji,
oraz w zarozumialstwie, w ktérym przenosimy naszg wtasng niedoskonatos$é wy-
soko w kosmos, okreslajac wymagania Absolutu miarg naszych ludzkich potrzeb.
Nasi chrzescijanscy przodkowie radzili sobie lepiej z tym problemem niz my obec-
nie. Nam, prawde moéwiac, brakuje wspdtczucia. Oni natomiast, odczuwali catkowi-
tg antypatie do obcych im ludzkich stworzen, naiwnie wierzac, ze potezne bdéstwo
czuje to samo. Uznajac ich za ,pogan”, nasi przodkowie odczuwali pewien rodzaj
radosci, ptynacej z przekonania, ze Stworca stworzyt ich jedynie jako opat na przy-
szte piekielne ogniska. Nasza nowozytna kultura nauczyta nas bardziej humanitar-
nego traktowania innych. Jednakze wcigz nie potrafimy dostrzec w ludziach innej
wiary, czy nacji, wspoétmieszkancéw niebieskich przestworzy. Nie sg oni, jak sie po-
tocznie moéwi, nam potrzebni i mysl, ze i oni mogliby zy¢ wiecznie nie jest nam mita.
Wezmy na przyktad Chinczykéw. Kto z was, moi drodzy, przyzna, ze wszyscy oni,
bez wyjatku moga zyskaé niesmiertelnosé. Z pewnoscia nikt. Co najwyzej uznacie
za wtasciwe pozostawienie przy zyciu pare wybranych jednostek, aby Swiadczyty
o tym, jak ciekawy i wyjgtkowo ztozony jest cztowiek. Jesli chodzi o przewazajaca
reszte, stanowi ona dla was jedynie abstrakcyjng, zbiorowa mase, z ktérej moze-
cie wytoni¢ owe cenne egzemplarze. Samemu Bogu, sadzicie, wszyscy jednak sie
nie przydadza. Zapewnic niesmiertelnos$¢ kazdej pojedynczej jednostce z pewno-
Scig jest dla niego, podobnie jak dla was, zbyt duzym obcigzeniem. Sami jednak,
pochtonieci tematem az do mdtosci i zawrotéw gtowy brniecie w niego dalej, raz
watpiac, by masy mogty osiggnac niesmiertelnos¢, to znowu, tracac pewnosé co
do niesmiertelnosci swojej wtasnej, cennej osoby. Takie, jak sadze, jest stanowisko
niektorych z was.

Czy jednak owo nastawienie nie jest nastepstwem zwyktego braku wyobraz-
ni? Patrzycie na rzesze obcych wam ludzi po swojemu. Wasza siatkdwka ksztattuje
jakis zewnetrzny obraz, na ktérym widzicie napierajacy swym ogromem, beztad-
ny ttum. Myslicie, Zze to wasz odbiér daje prawdziwy i jedyny ich obraz. Méwicie:

cztonkdéw tego ludu uzywa sie nazwy Khoekhoe lub Khoikhoi. Méwiac o Australijczykach, James
miat zapewne na mysli zyjacych na tym kontynencie aborygendw (przyp. red. nauk.).
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Nie czuje potrzeby ich istnienia, wiec nie ma takiej potrzeby. Ale caty czas, poza
zewnetrznoscig waszych wyobrazen, oni dowodza swojego istnienia w swym naj-
gtebszym wnetrzu, zyjac catg petnig zycia. To wy w swoim sposobie widzenia jeste-
$cie skamieniali i martwi, Slepi i bez czucia. Patrzycie na scene, ale nie pojmujecie,
jakie jest jej znaczenie. Kazda z tych groteskowych, a nawet odpychajacych dla was
istot przepetnia wewnetrzna rados¢ zycia, kto wie, czy nie bardziej zywiotowa od
tej, ktéra wywotuje bicie waszych serc. Storice wschodzi i piekne promienie oswie-
tlajg droge. Nie widzie¢ radosci, ptynacej ze stonca, méwiac za Stevensonem, to nie
widziec stonca'®. Stan niebytu posrdd niezliczonego ttumu zachodzi wtedy, kiedy
Swiadomos¢ nadajgca forme istnieniu nie wyzwala wystarczajaco silnej potrzeby
podtrzymania zycia. To czy uswiadamiacie sobie i rozumiecie owga potrzebe nie ma
tu nic do rzeczy. Moment, w ktérym catkowicie zaspokajacie swoje potrzeby, nie
mowi nam nic o rzeczywistych potrzebach. Wszechswiat, ktéry jest kolebka wielu
istnien, wzbudza, jesli nie poza nimi, to na pewno w kazdej pojedynczej jednostce,
pragnienie niekonczacego sie zycia. Absurdem jest zaktadaé, ze skoro naszawtasna
mocwspodtczuciaskierowanego doinnych szybko sie wyczerpuje, serce nieskorczo-
nego bytu podobnie spuchnie z nadmiaru i przesycenia. To nie ciasny pokéj, w kté-
rym umysty muszg dzwigac sie i ustepowac w ttumie, aby zrobi¢ miejsce nowym
lokatorom. Kazdy nowy umyst wnosi ze sobg swoje wtasne rozumienie wszech-
Swiata, a tym samym wtasng przestrzen. Te przestrzenie nigdy ze soba nie koliduja.
Przestrzen moich mysli, na przyktad, nie zaktéca waszych przestrzeni. Liczba moz-
liwych swiadomosci nie wydaje sie okreslana wedtug zasady przypominajacej tzw.
regute zachowania réwnowagi energetycznej w materialnym swiecie. Kiedy wiec
jeden cztowiek budzi sie lub rodzi, inny nie musi iS¢ spa¢, czy umieraé, aby zacho-
wac swiadomos¢ jako niezmienng jakos$¢ wszechswiata. Profesor Wilhelm Wundt
w swoim dziele pt. System der Philosophie, faktycznie sformutowat nowe prawo
wszechswiata, ktére nazywa prawem wzrostu energii duchowej, przeciwstawiajac
je zdecydowanie prawu zachowania energii w rzeczach materialnych’. Wydaje sie,
ze przyjmowany wzrost bytu w sensie duchowym jest faktycznie nieograniczony.
A skoro byt duchowy, bez wzgledu na to, w ktérym momencie sie pojawi, umac-
nia sie i rozwija, dazac do osiggniecia ciggtosci, musimy formalnie przyjac, ze kazdy
dodatkowy indywidualny byt we wszechswiecie nie oznacza przekroczenia limitu
powotanych do zycia istot. Kazde nowe powotanie zapoczatkowuje nowy byt, kto-
ry chce istniec¢ dalej.

18 Btagam czytelnika, aby przeczytat swietny, niezbyt obszerny esej pt. Latarnicy (The Lantern
Bearers), ktérego przedruk znajduje sie w zbiorze Across the Plains. Rzecz w tym, Ze jako istoty
praktyczne, z bardzo ograniczong liczba zadan i ideatéw do wypetniania, skazujemy sie na cat-
kowitg slepote i brak wrazliwosci na nasze wewnetrzne odczucia, a takze na cate wewnetrzne
znaczenie istnien innych niz nasze wtasne. Nasza opinia na temat wartosci tych istnien catkowicie
mija sie z prawd3 i nie ma co sie z nig liczy¢.

¥ W. Wundt, System der Philosophie, Engelmann, Leipzig 1899, s. 315.
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Jak widzicie, przemawiatem dzisiaj w imieniu wszystkich istot, ktérych istnie-
nie mam w swojej radosnej swiadomosci. Jesli jesteSmy wyznawcami panteizmu,
mozemy w tym miejscu zakonczy¢ caty wyktad, stwierdzajac, ze poprzez rézne
byty, tak jak réznymi kanatami naszych ekspresji, nieSmiertelny duch wszechswia-
ta potwierdza i realizuje swojg nieskonczonosé. Lecz jesli wyznajemy teizm, moze-
my pojs¢ dalej, nie zmieniajgc przy tym wnioskow. Mozemy wiec powiedziec, ze to
Bog w swojej mitosci jest nieskoriczenie pojemny, aby stale i bez ograniczen powo-
tywac do zycia niezliczone istnienia, ktérych rosnaca liczba nigdy go nie znuzy ani
nie ostabi. Jest bowiem we wszystkim nieograniczony, a w swym wspétczuciu nie
odczuwa przesytu, czy przejedzenia.

Mam nadzieje, ze zgodzicie sie ze mna, iz wizja przeludnionego, przecigzonego
nieba jest bardzo subiektywna i mylaca. Dowodzi ona ludzkiej ograniczonosci i sta-
nowi pozostatosc starego, bezdusznego, arystokratycznego spojrzenia. ,Oddajcie
czes$¢ Stworcy, niech wasze oczy dostrzegg jak zarzadza on niebem” a uwierzycie,
ze wszechswiat jest naprawde demokratyczny i wasza godna pozatowania wy-
biérczosé nie odgrywa zadnej istotnej roli. Czy ktokolwiek brat pod uwage wasze
upodobania zwigzane ze sposobem zaludniania ziemi? Kto wiec bedzie uzgadniat
z wami zakwaterowanie Domu Bozego? Zakryjmy dtonig usta, jak Hiob i bagdzmy
wdzieczni za to, ze w swojej matosci w ogdle istniejemy. Mozemy by¢ pewni, ze Bo-
stwo, ktére znosi nas, zniesie réwniez i inne mniej zachwycajace, dziwaczne stwory.

Osobiscie uwazam, iz logika nakazuje, aby kazdy li$¢, kotysany wiatrem, jaki
kiedykolwiek wyrdést w lesie, miat prawo do wiecznosci. Pozostaje tylko pytanie:
czy liscie sa czy nie sg nie$miertelne. Okreslanie liczby i typowanie podobnych nam
istot do nowego zycia, nie ma tu zadnego zwigzku. Wszak wielkos¢ liczbowa oraz
podobienstwo gatunkéw s podyktowane naszym ograniczonym sposobem my-
$lenia. WyjdZcie poza wtasng wyobraznie, a okaze sie, ze nie ma jednej najlepszej
skali, ktérg mozna by zmierzy¢ wszechswiat, bo jego liczby i wymiary w kazdej sg na
réwni niepojete i nieogarnione. Pozwdlcie wiec, aby w miejsce niebytu we wszech-
Swiecie zapanowat liberalizm.

W sercu istnienia nie ma wybidrczosci, typowej dla naszych ludzkich serc. Cata
waznos$¢ pozostatych istnien wieksza jest niz sita naszego wspétczucia i intuicji. Je-
sli czujemy, ze nasze wtasne zycie ma znaczenie i automatycznie domagamy sie, aby
trwato, uznajmy tez takie samo prawo dla innych, jakkolwiek liczebni i niedoskonali
by sie nam nie wydawali. W kazdym razie nie pozbawiajmy siebie samych tego pra-
wa, siebie, ktérych dobrze znamy, poniewaz nie bedziemy umieli udzieli¢ go tym,
o ktérych nic nie wiemy. Bytoby to przyznac slepcom prawo do widzenia.

Ttumaczenie: Agnieszka Stanczyk



