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Marzenie cialem. Przestrzen edukacyjnych (nie)miejsc
i (nie)$ladow’

Artykut jest prezentacjg autorskiego konceptu pod nazwg marzenie ciatem. Taki tworczy oksymoron prowo-
kuje dyskurs pedagogiczny o marzeniach, ktore wydarzajg sie na drogach Zycia i objawidjg edukacyjne
sensy. Autorka, budujge narracjg tekstu, wychodzi od tradycii kartezjonskiego dzielenia na ciato i umyst. Ten
dualizm, przymus dwuwartosciowej logiki nie pozwala ujg¢ istnienia cztowieka jako jednosci. Marzenia, kidre
takze budujg to istienie w petnym znaczeniu humanitas, majg nie tylko wymiar wyobrazeniowy, ale geofi-
zykalny. Stad proby przekraczania dualizmu w ujeciach przyktadowo M. Merleau-Ponty’ego i M. Henry’ego.
Prezentowana tu autorska koncepcja jest jednak dalszym poszukiwaniem i wskazaniem trzeciej przestrzeni
hedgcej hybrydyczng konstrukejg, gdzie ideowo podzialy albo-albo zostajg zniesione. Trzecia przestrzen
obejmuie jednoczesnie perspektywg Swiata rzeczywistego, materialnego i wyobrazonych reprezentacji prze-
strzennosci. Umozliwia tym samym marzenie ciatem w permanentnej oscylagji (nie) miejsc i (nie)sladow.

Stowa klucze: pedagogika ogélna, filozofia edukadji, ciato, droga zycia, marzenia, (nie) miejsca, (nie)slady,
trzecia przestrzen

Body Dreaming. The space of educative (non)places and (non)traces

The article is a presentation of the concept of the authoress called body dreaming. Such a creative oxymoron
provokes a pedagogical discourse about dreams that occur on the paths of one’s life and reveal educational

! Artykut jest wyrazem oryginalnego konceptu o marzeniach opisanego szeroko w autorskiej monografii i na niej bazuje; zob.
Piosecka M. (2018). O uniwersalizmie (nie)dokoriczenia. Edukacyjne (nie)miejsca i (nie)slady. Czgstochowa: Wydawnictwo Uniwer-
sytetu Humanistyczno-Przyrodniczego im. Jana Dhugosza w Czestochowie.
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meanings. Building the narrative of the text, the authoress starts from the tradition of the Cartesian division
into body and mind. This duality, the compulsion of bivalent logic does not allow us to grasp human existence
as oneness. Dreams that also build this existence in the full sense of humanifas have not only a notional
dimension, but a geophysical one as well. Hence attempts to transcend duality in the approaches of, for
example, M. Merleau-Ponty and M. Henry. However, the concept that the authoress presents here is a further
search for, and indication of, the third space which is a hybrid construction, where ideologically the divisions
of either- or are abolished. The third space includes the perspective of the real and material world as well as
imagined representations of spatiality. Therefore, it makes body dreaming possible in permanent oscillation
of (non)places and (non)traces.

Keywords: general pedagogy, philosophy of education, body, way of life, dreams, (non)places, (non)traces,
the third space
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Wprowadzenie

Marzenia nalezq do najmniej zbadanych fenomendw ludzkiego Zycia, albowiem ich natura jest oniryczna
i przez to trudno uchwyma badawczo. Mozna mowic o marzeniach dziennych i fo one stanowig przedmiot
mojego namystu w niniejszym artykule. Sq tez oczywiscie marzenia senne, ich nie eksploruig, one majg
whasne i swoiste pola badawcze. Dlatego powtdrze za Gastonem Bachelardem (1998, 5. 19), ze | marzenie
dzienne [...] zastuguje na bezposrednie studium”, postulujgc takie badanie marzenia, ktore umozliwitoby
pokazanie jego ztozonosci oraz odrgbnosci od porzdku snu.

Uscislajgc dalej, nie poswigcam czasu marzeniom utopiinym, cho¢ mam Swiadomosc¢ przypisywania im
takiego charakteru i definiowania ich jako mrzonki, utopii. Przyktady takich marzycieli-utopistow odnajdziemy
w tytutowych postaciach Mitu o Dedalu i Ikarze, w narragii filozoficzno-autobiograficznej dzieta Jeana-Jacquesa
1. Rousseau zatytutowanego Marzenia samotnego wedrowca czy tez w charakterystyce Don Kichota obecnego
w ksigzce José Ortegi y Gasseta pt. Medytacje o Don Kichocie. Utozsamianie marzycielo z osobgq skrajnie
odrealniong, oderwang od codziennosci powoduje niedocenienie roli marzen w zyciu kazdego indywidualnego
czowieka oraz catych gromad ludzkich.

Moim zasadniczym celem w tym artykule jest refleksja dotyczgca marzenia ciatem, co stanowi inspiru-
facy, twérczy oksymoron. To znaczy, ze mierzqc sig z nim, cheg opisac takze geofizykalny, cielesny wymiar
marzgcego cztowieka na jego drodze Zycia. Aby tego dokonac, kieruje uwage w strong podeis¢ niebinamych,
ktdre tgczq duchowg, oniryczng tkanke marzenia z doswiadczeniem przezywaijgcego go ciata bedgcego w rv-
chu. Szukam trzecich przestrzeni, gdzie podziaty albo-ulbo zostajq zniesione, jest wigc to przestrzen dla ciata
i umystu zarazem. Kluczowe znaczenie majg tu nazwane przeze mnie (nie) miejsca i (nie)slody. Uwazam, ze
cigghy ruch, cyrkulacia, oscylacja pomiedzy nimi wytwarza rodzaj trzeciej przestrzeni, w ktorej marzenia sig
uobecniajg, ucielesniajg i objawiajg edukacyjne sensy.

Ciato i umyst — tradycja dualizmu i jej proby przekraczania

Zanim przejde do argumentacii na rzecz trzeciej przestrzeni i obecnosci w niej ciata i umystu zarazem, chee
w tym miejscu poswigcic czas ich roztamowi. W europejskim kregu kulturowym dualistyczne ujgcie cztowieka
jako duszy i ciata zakorzenione jest w mysleniu Platona, kidry byt autorem powiedzenia, iz ,, dusza filozofa
najbardziej gardzi ciatem” (Kosiewicz, 1988, s. 79). Rozdzwigk, o ktdrym tu mowig, zostat dodatkowo
pogtebiony przez kartezjariskie uprzedmiotowienie ciata, a takze doktryne chrzescijariskg. To mys| wezesnego
chrzescijaristwa skonstruowata powiedzenie o ciele juko wigzieniu dla duszy, jakoby byto ono czyms gorszym
od uwznioslajgcej mocy umystu. Ma to bardzo duze konsekwencje w uprawianiv nauk humanistycznych do
dzis, albowiem takie podzielenie cztowieka nie jest dociekaniem jego istoty jako organicznej catosci. Bardzo
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trafnie zauwazyt to Zygmunt Bauman, méwiqc, Ze staralismy sig dowiedziec przede wszystkim ,,0 cztowieku
utkanym z przedzy mysli i uczué: o cztowieku bezcielesnym” (1995, s. 70). Gdy jednak za Bergsonem od-
wotamy sig do metafory zycia w postaci tkaniny, jej lewej i prawej strony, to one wyrazajq jej splot fizyczny/
materialny i mentalny/duchowy zarazem. Wtedy dopiero mozna méwic o zyciu joko petnym istnieniu, jako
jednym cudzie Swiata, o owej tkaninie istnienia jako jednosci (Falkiewicz, 1996, 5. 352). Tymczasem kultura
Zachodu, przyjmujgc rozkgeznos¢ pojec, opisuje Swiat w optyce przeciwiefistw (tamze, s. 353). Ten przymus
dwuwartosciowej logiki albo- albo nie pozwala zobaczy( Swiata jako owej catej tkaniny.

Takie myslenie i trwajgca przez wieki kolonizacja ciata przez umyst ma kolejne konsekwencie. Chodzi
0 fo, Ze zjawisko marginalizacji i wykluczania z dyskursu ciata spowodowato jego powrdt na scene, ale
w bardzo zdeformowany sposéb. Era ponowoczesnosci na ksztatt buntu eksplodowata ciatem, o wspétczesna
kultura stata sig ciatocentryczng. Ludzie coraz czesciej postrzegani sq przez pryzmat swoich ciat, a swojg toz-
samos¢ mozna zredukowac do ciata. Ale jest to jedynie , ciato-powierzchnia”, ktdre z kolei staje sig ,ciatem-
-fekstem” i ktore zmienia sie, bo konstruujg go ciggle zmieniajgce sie tresci kultury (Melosik, 1996, s. 73).
Zbyszko Melosik mocno jednak podkresla, ze: ,Doswiadczenie jednostki jest w duzym stopniu ucielesnione.
Spoteczna historia cztowieka jest takze historig jego ciata, a historia ciata z kolei ma swoje wymiary spotecz-
ne” (2010, s. 153). Stqd z jednej strony krytyka zdeformowanego aksjologicznie ciata, z drugiej pochwata
ciofa uduchowionego.

Prowokujgc dyskurs pedagogiczny, ktory nazywam marzeniem ciatem, nie jestem orgdowniczkg wy-
fcznie kultury ciatocentrycznej. Dostrzegam, jok rowniez wielu innych badaczy, duzq role ciata i wotam
0 przypomnienie jego dialektycznej tgcznosci z umystem. Jak podkresla Andrzej Falkiewicz: , Mowa naturalng
to mozolne sylabizowanie Swiata postuguigce sie naszg cielesnoscig” (1996, s. 395) Zanim jezyk znalazt
jakies swoje miejsce (jokby poza ciatem), musiat zostac najpierw uksztattowany w porozumieniu z ciatem
, 0 Wigc ,na wzr jego czynnosi fizjologicznych” (tamze, s. 395). W ten sposob powstaty przyktadowo
takie wyrazenia, jok ,niebo ptacze” czy zwinna jok fania”. Te powiedzenia bedgce poetyckimi metaforami,
ukonstytuowaty sie niejuko z tkania cielesnego doswiadczania otaczajgcej codziennosci. Ciato bowiem jest
pierwszym naszym kodem, jest , podstawg obrazowania i zasobnikiem obrazow dla pozostatych systemow
symbolicznych (tamze, s. 396). Ciato jest potrzebne, aby zobaczy¢ nasze mysli. Jest pierwszym kluczem,
kodem do pojec, do kultury, do poznania $wiata.

Tradycje pojmowania ciata i cielesnosci sq rozne. Przedstawiciele filozofii materialistycznej Ludwig Fever-
bach i Karol Marks utrwalili konkreny wymiar ciata. Z kolei intuicjonizm Henriego Bergsona nakazuje ujmowac
ciato jako splecione ze Swiadomoscig, ktdre przed podziatem na umyst i materig jest jednoscig. Tak rozumiane
ciato moze by¢ ,podstawg wszystkich naszych aktow percepci, podstawq dziotania w Swiecie, podstawg
narracji tozsamosciowej, jej wewngtrznym rytmem, uktadem ruchomych cezur. Powrdt do niego w dyskusjach
0 fozsamosci pozwala przywrdcic utracony zwigzek migdzy mysleniem, dziotaniem oraz emocjami, o co
zawsze zabiegali poeci” (Rewers, 2004, s. 47). A Marzyciel, uwazam, jest jok poeta, ktory zawsze , mowi
na progu bycia” (Bachelard, 1961, 5. 8).
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Osobliwymi stanowiskami filozoficznymi dotyczgcymi ciata i cielesnosci sq ujecia Maurice’a Merleau-Pon-
ty i Michela Henry. Przezwycigzenie dualizmu umystu i ciata autorzy tych koncepcji upatrujg w zatozeniu, ze
oba te fenomeny sq réznymi aspektami $wiadomosci. Koncepcja percepcji Merleau-Ponty’ego, ktdra zrodzita
sie  fascynacii filozofa malarstwem, radykalnie przeciwstawia sig kartezjonskiemu dzieleniu na ciato i dusze.
Konkretnie chodzito 0 to, Ze odrzucit on model widzenia dzieta sztuki poprzez analogie z dotykiem, albowiem
uwazat, 7e artysta wyraza swoje poglgdy na $wiat w momencie, gdy jego widzenie przeradza sig w gest.
Dlatego tez Merleau-Ponty uznat, Ze ciato jest widzqce i widzialne réwnoczesnie. Ten trop wokat cielesnosci
iako Zrédta wszelkiego sensu uczynit kluczem do swej filozofii (Merleau-Ponty, 1996).

W koncepcji Merleau-Ponty’ego mamy wiec kategorie ucielesnionego umystu, ktora polega na zakorze-
nieniu w doswiadczeniu cielesnym iluzji naturalnosci. Wtasne ciato ma przywilej bezposredniego odczuwania
Swiata i w ostatecznosci tworzenia tzw. pierwotnej semantyki. Merleau-Ponty byt wielkim oredownikiem uro-
towania mysli filozoficznej przed depreciaciq cielesnosci, pojmowanej whasnie wedtug tradycji kartezjariskiej.
Aktu nadowania sensu przez Swiadomosc nie mozna traktowac juko odrgbnego od pierwotej intencjonalnosci
whasnego,  wigc dostepnego ciata. Znaki powstajgce wedle ciata objowiajg sens, ktdrego zrozumienie zo-
lezy od aktu skoncentrowanej percepcii. Konstruujgcy, a zatem ten, ktdry nadaje znak, nosi w sobie jego
wewnetrzny sens. To, co niewidzialne i wewnetrzne, zostaje skonstruowane dzigki wyobrazni i przekazane
do percepcji innym. Objawione gestem, czyli za posrednictwem ciata bycie, jest prawdziwg egzystencig. Mer-
leau-Ponty uznat, ze: , Ciato moze symbolizowac egzystencie wiasnie dlatego, Ze jg urzeczywistnia i Ze jest
jej aktualnoscig” (2001, s. 185). Podstawowa funkgja ciata, ktdrg filozof nazywa fukiem intencjonalnym,
jest warunkiem mozliwosci normalnego Zycia percepcyinego i intelektualnego. kuk ten jest ruchem abstrak-
cyinym odbywajgcym sig w przestrzeni otwartej dzigki projekcji. Pozwala ona projektowac przed sobg wolng
przestrzen dziotania i przezywania, wyznacza w Swiecie kierunki, linie sit, perspektywy jego konstruowania
(Migasiriski, 1995). Podmiotowos¢ konstruujgcego znak jest tak silnie zwigzana ze $wiatem, Ze po prostu
musi by¢ ciatem (Merleau-Ponty, 2001, 5. 15).

Maurice Merleau-Ponty, fascynujqc sig szeroko pojetq kulturg, przeanalizowat tworczos¢ Marcela Prousta
w kontekscie znaczenia cielesnosci. Szczegdlng uwagg poswigcit dzietu W poszukiwaniv straconego czasu
i dokonat opisu wiasnej zmystowej pamieci ciota juko Zrodtowego doswiadczenia przestrzeni i czasu w rozpo-
Znawaniu rzeczywistosci. Pisat, iz:

Pamigc ciata, pamig¢ whasnych zeber, kolan, ramion, nastreczata mu kolejno rézne pokoje, w kidrych sypiato
[...], cicfo moje, bok, na ktdrym spoczywatem — wierne piastuny przesztosd, ktdrej duch moj nie powinien
byt nigdy zapomnie¢ — przypominaty mi pfomieri nocnej lampki [...], kominek ze sieneriskiego marmuru
[...], w odlegtych dniach, ktdre w tej chwili wskrzeszatem, nie wyobrazajgc ich sobie doktadnie (Merleau-
-Ponty, 2001, 5. 202).

Podobnie koncepcja percepcii ciota w ujeciu Henry’ego stanowi probe opisu naszego doswiadczenia who-
snej cielesnosci. Henry wyrdznia dwa jej aspekty, jest to tzw. la chair, ktdre jest zywag cielesnoscig i przynalezy
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do Zycia, oraz le corps, kidre wedhug niego jest zwigzane scisle ze $wiatem?. La chair jest odpowiedzialne za
tak zwang doznaniowosc, ktrej autor przypisuje wymiar transcendentalny. Pojecie doznaniowosci, wedtug
niego, nie ogranicza sig jednak tylko do zmystowosdi, ale jest Scisle zwigzane ze sferg afektywng. Taka
perspektywa patrzenia ukazuje ciato juko zdwojong rzeczywistosc, to znaczy posiadajgeg zewnetrze, ktdre
przejawia sig w $wiecie i po drugie bedgcq rzeczywistoscig wewnetrznie przezywang w tzw. doznawaniv
samoobiawienia sie Zycia. Zatem wszystkie opisy Zywej cielesnosci cztowieka nalezg do Zycia i manifestujg sie
jako cierpienie, mitos¢, rados¢ czy zazdros¢ (Henry, 2000)3. Henry, wprowadzajgc do swej koncepcii pojecie
swiadomosci doznaniowej, podkresla, ze ona sama siebie doznaje w akcie samodoznaniowosci, fo znaczy,
76 nie mozemy odczuwac czegokolwiek innego poza nami na zewngtrz, jesli nie odczuwamy, ze czujemy
siebie wewngtrz.

W pracy zatytutowanej Philosphie et phenomenologie du corps Henry pierwotnie wyrdznit trzy rodzaje
ciata: subiektywne, organiczne i obiektywne. Ciafo subiektywne nazywane tez absolutym czy wrecz Zrodto-
wym przynalezy 7yciu subiektywnosci. Zycie to jest, jok pisze filozof, rzeczywistoscig duszy (1965, s. 70).
Ta za$ ostatecznie powoduie, ze wszystkie rzeczy nabierajg formy, konsystencji, wartosci (2000, s. 179).
To jest cielesnos¢ odczuwana od wewngtrz. Jesli chodzi o ciato organiczne — jest ono ugruntowane w ciele
subiektywnym i tworzy czgs¢ Swiata transcendentnego. Ciato obiektywne zas, to ciato w trzeciej osobie, nie
przynalezy do nas, jesli obdarzamy je wymiarem naszego wnetrza, to tylko w potgczeniu z zewngtrznoscig
(tamze, s. 182). Jednak to, co stanowi gtowng kategorig w filozofii Henry'ego, to cito subiektywne, czyli
tzw. la chair. Ono tgczy to, co immanentne, z tym, co transcendentne, a to oznacza, Ze Henry w swej koncep-
Gji odrzuca kategorycznie podziat na dusze i ciato, i wszystkie inne formy dualizmu.

Przedstawione powyzej fenomenologiczne koncepcie nie sq wystarczajgce dla argumentacji na rzecz
marzenia ciatem, co 0znacza dalsze moje poszukiwania podglebia dla takiego myslenia o marzeniach. Dlate-
go kieruje swojg mysl ku procesowi, ktory Martin Jay nazywa rekorporalizacjg podmiotu myslgcego. Jest on
zwigzany z przefomem antywzrokocentrycznym, w ramach ktorego upadta teza o dotychczasowej dominacji
wzrokocentryzmu w poznawaniu Swiata. Otworzyto to furtke do péjscia w strong rekorpolizaci widzenia,
detranscendentalizacji perspektywy i nacisku na czasowy wymiar postrzegania (1998, s. 318). Proces ten
odnosi sig do ciata, ktdre pozwala umiescic podmiot zaréwno w przestrzeniach mentalnych, jok i fizycznych,
w czasie uniwersalnym i uptywajgcym. Cielesnos jest w tym ujgciu Zrodtem zarowno doswiadczen wewnetrz-
nych, jak i zewnetrznych.

Ugruntowane podzielenie na ciato i umyst oznacza krytyke konstytuujgcego sie w narracji podmiotu.
Michel Foucault w Historii seksualnosci dokonuje takiej krytyki, albowiem odchodzi od teorii podmiotu do teorii

2 Ukazanie roznicy migdzy la chairi le corps jest w jezyku polskim trudne. W jezyku francuskim te réznice sq bardzo istotne.
Rozroznieniem tym postuzyt sig wezesniej Merleau-Ponty w swej pracy pt. Widzialne i niewidzialne. Za najbardziej adekwatne mozna
uznac thumaczenie dokonane przez thumaczke tej whasnie ksigzki, gdzie fu chair funkcjonuje jako , cielesnos¢” badz , zywe ciato”.

3 Termin , Zycie” pisany wielkg literg jest Kluczowy w koncepcji Michela Henry’ego. Zycie stanowi warunek transcendentalny
wszelkiej cielesnosci.
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ciata, wpisujgc w ciato strategie spoteczne, a nie tylko jednostkowe (Foucault, 1995). Dlatego ciato w rozu-
mieniu Maurice’a Merleau-Ponty nie stanowi dla niego rozwigzania problemu, bo nie jest to ciato konkretne.
Blizsze mysleniu Foucaulta jest ujecie Julii Kristevej, dla ktdrej , ciato jednoczesnie jest i nie jest zewnetrzne
wobec jezyka. (Rewers, 2004, s. 49).

W konkluzii dotychczasowej narracji nalezy podkreslic, ze ucielesniony umyst i uduchowione ciato stano-
wig fundamentalne kategorie dla nurtow, ktdre przezwycigzyly dualizm ciata i umystu i, zwrdcity sie w kie-
runku badan nad cielesnym podtozem ludzkich prakiyk poznawczych, znaczeniotwdrczych, kulturowych”
(Rembowska-Ptuciennik, 2012, 5. 13). Marzenie ciatem stanowi takg kulturotwarczq praktyke.

W poszukiwaniu trzeciej przestrzeni — (nie)miejsca i (nie)slady

Zokwestionowanie kartezjariskiej optyki dzielenia na ciofo-umyst, ale tez przyktadowo na zewnetrzny-we-
wnetrzny, fizyczny-metafizyczny, realny-mentalny, sacrum-profanum doprowadzito do reinterpretacji koncepdii
podmiotu i wypracowaniu stanowiska, w mys| ktdrego przestrzen poznaje sig poprzez ciato pozostajgee w ru-
chu (Olszewska, 2010). Ciato, przemierzajge przestrzen, ustanawia swoje relacie z jej elementami, ustala
swojg przestrzennos¢ okreslang np. na liniach zadomowienie — bezdomnos, swojskos¢ — obcosc, bliskos¢
— oddalenie. Od momentu rehabilitacii cielesnosci zaczgta ona stanowic podstawe refleksyinego dziatania,
qdyz ciato wprowadzone w ruch dostarcza percepcii. Ta zas petna jest bodZcow potrzebnych do poznawania
i przezywania, do skupienia (myslenia) i marzenia.

Kontynuujgc moj namyst nad marzeniem ciatem, muszg okreslic mozliwg przestrze dla marzgeego ciata
bedqcego w ruchu. Dlatego strategicznie przyjmuie przestrzenny porzqdek strukturyzacji analiz, to znaczy, ze
praktyki uprzestrzenniania stanowig drogg poszukiwar przestrzeni dla uobecniania sig marzed i zrozumienia
istoty tego fenomenu. Kluczowe znaczenie dla innego,/nowego rozumienia przestrzeni majg zatoZenia zwrotu
przestrzennego,/topograficznego, kidry najwigkszy wptyw miat na opisywanie zjowisk lokacji i dyslokacji
zarazem. Zwigzek migdzy przestrzeniq i kulturg ma przede wszystkim charakter ciggtej cyrkulaci, krgzenia.

Wiedza o kulturze i badania nad kulturg coraz lepiej uswiadamiajg sobie co$, co mozna nazwac geografiami
kultury: tym, w jaki sposob kultura jest uzalezniona od przestrzeni, migjsc i (kraj)obrazow. Jednym z przejo-
wow tego jest nasgczanie sig jezyka kulturoznawstwa metaforami przestrzennymi (Rybicka, 2008, s. 28).

W dalszym tekscie bedq sie one pojawiac jako celowo rozsiane kategorie analityczne.

Bardzo wazne z punktu widzenia mojej argumentacji na rzecz przestrzeni mozliwej dlo marzen jest to,
7e Zwrot przestrzenny umoZliwia negacje binamych opozycii i podgzanie w strong hybrydycznych koncepcii
trzecich przestrzeni. Trzecie przestrzenie to konstrukty, gdzie ideowo podziaty albo-albo zostajg zniesione.
Nie ma uniwersalnego pojecia trzeciej przestrzeni, r6zni autorzy nadajg jej whasny, swoisty koloryt. Bardzo
ciekawg Sciezkq badari przestrzennych (inaczej spacjalnych) jest fgczenie przestrzennosci z temporalnoscig.
Oznacza to kojarzenie geografii z historig, przez co przestrzenie te zyskujg charakter heterotopii, tak jok
rozumiat je Foucault. Heterotopia, w ujeciu tego filozofa, to miejsce jednoczesnych miejsc i doswiadczania
przestrzennosci przez doznawanie, przezywanie fych miejsc. Heterotopie sg ,miejscami, ktdre istniejg, prze-
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ciw-miejscami, w ktdrych wszystkie miejsca prawdziwe, ktore mozna znalez¢ w kulturze, sq jednoczesnie
reprezenfowane, kontestowane i odwracane. Miejsca tego rodzaju znajdujg sig poza obrgbem wszystkich
migjsc, nawet jesli mozliwe jest wskazanie ich rzeczywistej lokalizacji” (Foucault, 2006, s. 9). Te miejsca
nie sq ,nigdzie”, ale istnijg w przestrzeni, nie sq w prozni, ale istniejg w cztowieku (Mendel, 2007, s. 61).
W przeciwienistwie do utopii, czyli miejsca bez miejsca, heterotopie to liczne przestrzenie, liczne migjsca
nigkompatybilne, przestrzenie pomiedzy, szczeliny istnienia. Heferotopia jest zdolna ,zestawic ze sobg
w pojedynczym rzeczywistym miejscu rdzne przestrzenie, rézne rodzaje umiejscowienia, ktdrych normalnie
nie da sig pogodzic” (Foucault, 2006, s. 11). Foucault nazywa heterotopig figurg oksymoronu, kidra jest
wedrowng praktykg tgczenia przestrzeni odwrdconych. Ten mechanizm odwracania jest kluczowy dla tworze-
nia przestrzeni mozliwej dla marzenia ciatem. Dane miejsca czy dane slady w wyniku tej franspozycii, tego
odwrdcenia, jakby odbicia w lustrze stajq si innymi migjscami, innymi Sladami, ktdre sg i nie sg jednoczesnie.
Metafora lustra moze poméc w zrozumieniu wspétkonstytuowania sig przestrzeni mozliwej dla marzeri przez
oscylacig tych miejsc. Z jednej strony mamy ujecie naturalne, odbieramy w lustrze obraz nas samych. Z drugiej
strony ujgcie mentalne, wyobrazeniowe, koncentrujemy sie na tresciach odbitych w lustrze, tak jakbysmy byli
w jego wngtrzu. Kiedy bierzemy pod uwagg obydwie perspektywy patrzenia, stanowimy o cafosci istnienia.
Na potrzeby whasnego konceptu twdrczo wyzyskujg trop trzeciej przestrzeni w ujgciu Edwarda Soi,
ktéry inspirowat sie miedzy innymi wyjasnionym powyzej pojeciem heterotopii‘. Autor ten definiuje trzecig
przestrzen jako kategorie obejmujgcg jednoczesnie dwie perspektywy, te, ktora dotyczy Swiata rzeczywiste-
go, materialnego, oraz te, ktdra koncentruje sig na inferpretacji rzeczywistosci przez pryzmat wyobrazonych
reprezentacji przestrzennosci. Zas przestrzennos¢ rozumie Soja poprzez jej historycznos¢ i spotecznosc. Ona
wyznacza miejsca, krajobrazy, domy, miasta, wszystkie inne elementy, w ktdrych foczq sig historie zycia. Ale
gdzie doktadnie znajduie sie trzecia przestrzen? Jesli zniwelujemy binaryzmy albo-albo, wowczas sytuuje sig
ona na styku ptaszczyzny rzeczywistej i wyobrazonej (Wajtowicz, 2015, s. 95). Jest to miejsce , kreatywnej
przemiany, bycia innym, miejsce nadzwyczajnej otwartosci, gdzie geograficzna wyobraznia moze sig rozsze-
rzy¢ i objo¢ wielorakos¢ perspektyw” (Rogers, 2006 s. 97). To znaczy, ze z perspektywy trzeciej przestrzeni
ogarniamy tzw. miejsca rzeczywiste — wyobrazone, ktdre odzwierciedlajg zarazem zycie wewnetrzne jednost-
ki oraz jej zewngtrzne funkcjonowanie, ukfadanie sig ze $wiatem, po prostu bycie w Swiecie (Mendel, 2007,
5. 65). Nie s to jednak oddzielone Swiaty, a raczej spdjny zespdt wyobrazni i rzeczywistosci (Rybicka, 2014,
5. 210). Z punktu widzenia marzgcego ciata bedgcego w ruchu przemierza ono zarazem przestrzen postrze-
gang fizycznie i przestrzen pomyslang, wyobrazong (Wéjtowicz, 2015, s. 94). Konceptualizacja przestrzeni
spotecznie konstruowanej tworzy wigc dynamiczng ptaszczyzne negocjacji migdzy aktualng istniejgeg rzeczy-
wistoscig a potencialnym Swiatem przezywanym (Dymnicka, 2011, s. 47). Mowigc jeszcze inaczej — jest to

4 Ponadto E. Soja swoje foscynacje przestrzeniq tgczy i syntetyzuje z ideg trzech przestrzeni Henriego Lefebvre’a, a fokze
7 poglodami postkolonialnych myslicieli, takich jok Homi K. Bhabha z jego kategoriq au-deld; Edward Said z koncepcjg miejsc wyobra-
zonych; Gayatri Chakravorty Spivak z jej feministycznymi rozprawami o wolnosci od skolonizowanych przestrzeni.
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negocjacja migdzy Swiatem widzialnym wraz z deszyfrowaniem ukrytych w nim znakdw przesztosci a od-two-
rzeniem topografii doswiadczanych, rekonstruowanych i wyimaginowanych (Andruchowycz, 2007, 5. 147).

Kiedy mowig o marzgcym ciele bgdgcym w ruchu, to mam na mysli jego wedrowke, btgdzenie, droge,
nomadyzm. Te przestrzenne pojgcia argumentujq i dokumentujg mojq teze o frzeciej przestrzeni joko prze-
strzeni mozliwej dla marzen, Scislej marzenia ciatem. Albowiem wszystkie one mogg odzwierciedla¢ zarowno
geofizykalny, jok i wyobrazeniowy aspekt drogi Zycia. Marzenia jako te, ktdre tworzq biografie pojedynczych
0s0b i catych gromad ludzkich, sq takg psychocielesng rejestracjg doswiadczonych migjsc i Sladow, rodzajem
pamigdi autobiograficznej, ale tez pamigci zbiorowej. Sq w jakims sensie romantyczng fantasmagorig. To,
co fantasmagoryczne, jest sposobem dopuszczenia do gtosu fantazmatu, przeksztatconego w przedmiot za-
chwytu, fascynacii i przyjemnosci estetycznej (Janion, 1991, s. 11). Naturalnym podtozem fantazmatu jest
przeciez marzenie, zas marzqcy ,, jest tam, gdzie go nie ma, a nie ma go tu, gdzie jest” (famze, 5. 12), czyli
jest w (nie) miejscu utkanym z krajobrazow ciata i ducha.

Marzenie ciatem to odstanianie (nie)sladow, czyli zarazem Sladow i Sladow uprzestrzennionych (odwrd-
conych) i tym samym wytanianie na drodze réznych intymnych (nie) miejsc, czyli miejsc i miejsc odwrdconych.
A zatem droga Marzyciela (marzqcego ciatem) wiedzie od (nie)sladow do (nie) miejsc i na powrdt. Bedgc
w takiej w permanentnej oscylacji pomigdzy nimi, przekraczajgc rytualnie przestrzen od-do, Marzyciel — we-
drujgc opowiada siebie jakby ,mowq btgdzqcych krokow”. W ten sposdb ,marzenie staje sig dopetnieniem
wytchnienia, bytu, [...]. Marzyciel i jego marzenie ciatem i duszg wnikajg w substancig szczgscia” (Bache-
lord, 1998, 5. 21). Marzyciel poswiadcza sobg petne bycie w Swiecie joko cudu $wiata, jako Bergsonowskiej
metaforycznej tkaniny istienia. Jednos¢ (nie) miejsc i (nie)sladéw buduje intymno$¢ marzenia ciatem.

Okreslenie infymnego (nie) miejsca nie jest tozsame z pojeciem nie-miejsca wprowadzonego do literatury
przez Marca Augé joko miejsca tranzytowego (2010). Nie-miejsca doswiadcza postmodernistyczny nomada,
ktdry jest zawtadnigty tyranig nomadyzmu (Debray, 1996). Homo Viator to kto$ zupetnie inny niz fldneur
spotykany w twdrczosci Waltera Benjamina czy Georga Simmela. Bedgcy w drodze Homo Viator nie spaceruje
iak flaneur, ale przemieszcza sig, nie kontempluje przestrzeni, ale zdobywa jg, przeskakujgc z migjsca na
migjsce. To ma duze konsekwencje w tym, ze , ludzie sq jedynie zakorzenieni dynamicznie, co umozliwia
jednoczesne przebywanie tu i tam, [...]" (Kita, 2003, s. 85). Taki hybrydyczny charakter miejsc pozwala
na nazwanie ich przestrzeniami przejscia, (nie) miejscami (Olszewska, 2010, s. 10). Moje okreslenie (nie)
migjsca na pewno ma rys przestrzeni przejscia, ale przechodzgcy nie jest pospieszny, napedzany zegarami,
bezrefleksyjny. Jest marzgey ciatem i duszg, przezywajgcy, kontemplujcy, jest , w' i ,z" przestrzenig.
Bycie ,w" przestrzeni wyraza ruchem, mobilnoscig, bycie ,z” przestrzenig manifestuje doswiadczeniem jakby
dotykania mapy wzrokiem (Kita, 2003, 5. 54). W przypadku marzqcego jest ona mapg mentalng, widziang
wewnegtrznymi oczami wyobrazni, ale jednak w permanentnej mediacji ze Swiatem zewngtrznym. Wowczas
wytania sig krajobraz marzgcego topografa, , ktdry w boskim gescie tworzenia wywotuje z nicosci pustynie,
rzeki, taricuchy gorskie” (Konoriczuk, 2011, s. 14). Akt ten staje sig dlo Marzyciela najwigkszym z doznar
zmystowych i metafizycznych jednoczesnie.
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Intymne (nie) miejsce jest czyms na ksztatt intymnego miasta Jurija Andruchowycza (2014), fenomeno-
wi ktoremu poswigca swoj namyst w pracy zatytutowanej Leksykon miast intymnych. W tym kontekscie trze-
ba podkreslic, ze ,wybdr odksztatconych przestrzeni ma charakter motywowanych wewnetrznie, nie zawsze
vjawnianych decyzji, miasta stajg sig tym samym z jednej strony migjscami, «osobistymi niczym strefy ero-
genne», z drugiej zas — punktami na mapie tworzonej z mocy jednostkowego, kreacyjnego gestu” (Czyzak,
2014, 5. 247). Pielegnowanie intymnosci Swiata jest wielkim wyzwaniem edukacyjnym, bo ponowoczesny
Swiat stat sig flaneuryzmem komercyinym i konsumpcyjnym, fldneur za$ utracit swoisty kontemplacyjny,
refleksyiny namyst. Stgd podkreslam troske o dostojnos¢ intymnego (nie) miejsca juko rite de passage, ktore
jest nasycone gtebokim, magicznym, romantycznym doswiadczeniem marzgcego zawsze zakorzenionego
w pamigdi Zywego ciafa. Jest tez ono wypetnione sacrum, o ktdre w dzisiejszym Swiecie musimy zabiegac,
a nawet walczyc.

Dostojnos¢ intymnego (nie) miejsca to doswiadczanie wytanicjgeej sie poetyki marzenia (Bachelard,
1998). Ona wymaga, jok argumentowatam, ruchu, bycia ,w"” i ,z" przestrzenig. Z punktu widzenia prowa-
dzonej tu dyskusji interesujgce jest istnienie marzgcego w przestrzeni wyrazane ruchem ciata. Czy wystarczy
by( refleksyjnym topografem, kidry opisuje okolice, przechodzqc od jednego lokalnego porzgdku do innego?
Topografia jako strategia czytania od wewngtrz dotyczy pytania o to, jakie miejsca sg mozliwe w przestrzeni
doswiadczenia podmiotu. Poznac topografig fo poznac przestrzeri w wymiarze horyzontalnym, bo fapos w jg-
zyku greckim znaczy okolica, miejsce. Toposy juko wyobrazenia, fundamentalne figury reforyczne, modele
ekspresji, stanowig miejsca organizujgce przestrzen dyskursu (Krynicka, 2010). Ten ruch horyzontalny wydaje
sig oczywisty, ale niewystarczajgey dla doswiadczenia marzqeego ciota bedgcego w ruchu. Marzenie ciatem
wymaga whgczenia wymiaru glebi, ktdry buduje napigcie w postaci oscylacji pomigdzy horyzontalng i werty-
kalng linig narracji podmiotu. Wowczas marzqcy podmiot negocjuje Swiat widzialny i doswiadczany na linii
horyzontu ze $wiatem wyimaginowanym i doswiadczanym na linii vertical. Mozna tez powiedzie¢, iz mamy
tu do czynienia z tendencjg wychodzqcg (jakby na horyzont) i wniebowstgpujgeg, i na odwrot (Tyszko, 2015,
5. 146). W wyniku tarc tych perspektyw, tej oscylacji materializuje sie pomiedzy cos, co jest ponad, jest trze-
cie. Jest owg frzeciq przestrzenig, przestrzenig, ktora do nas na swoj sposob przemawia znakami naturalny-
mi: obrazami, dZwigkami, smakami, zapachami, musnigciami, a takze symbolami, metaforami, analogiami,
kodami kultury. Jest mozaikq sacrum i profanum, czyli jest przestrzenig nie do korica zdesakralizowang. Ona
nas naucza swojej codziennosci i od$wigtnosci oraz wymaga od nas refleksyjnej uwaznosci bycia w niej i z nig.

Kiedy za Marig Janion stawiam pytanie nam wszystkim ,(zy bedziesz wiedziat, co przezytes?” ije do-
okreslam — kiedy twoj ucielesniony umyst i twoje uduchowione ciato wedruje po horyzoncie intymnych (nie)
migjsc — wowczas cheg przywotac odczarowane z milczenia marzenia jako opowiesci zaczarowane poezjg.
Koncentrujq sig one na wytanianiv imaginarium cztowieka czy catych spoteczenstw w przestrzeni nie do korca
zdesakralizowanej, o wiec mozliwej dlo uobecniania sig marzeri. Dyskurs ich narracji jest poefycki, bo poezja
czgsciej i wyrazniej wymaga form specjalnych, czyli uprzestrzenniajgcych, niz proza narracyjna. Swiadomie
postugujg sig pojeciem dyskursu, gdyz odnosze go do rozumienia, jakie zaproponowat Paul Ricoeur w swym
hermeneutycznym podejsciu do kultury. Chodzi o to, ze to dyskurs, a nie jgzyk zawsze czegos dotyczy. Jezyk
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ma abstrakcyjne kody, ale to wytgcznie dyskurs ma Swiat,  takze innego, inng osobe, rozmdwcg, do ktérego
jest skierowany (Ricoeur, 2006).

Utozsamienie marzenia i wspomnienia, jak to czyni Gaston Bachelard (1998) czy tez Duccio Demetrio
(2009), jest wskazaniem roli narracji autobiograficznej, opowiedzianej historii Zycia, czyli opowiedzianego
marzenia po fakcie. Jednak ma to by¢ zupetnie inny oglgd biografii, ma by¢ skierowany ku przestrzeniom
otwartym po to, aby przywrcic sens twierdzeniu, ze spos6b istienia cztowieka jest zarazem czasowy i prze-
strzenny (Rewers, 2004, s. 49). Kazda bowiem biografia musi by¢ osadzona w okreslonej czasoprzestrzeni.
Istotne jest jednak pytanie, jak marzqcy ciotem doswiadcza przestrzennosci. Mozna powiedziec, ze on probuje
scali¢ w sobie Swiat, porusza sig w przestrzeni po miejscach bedgcych soczewkami rzeczywistosc, heteroto-
piach, w nich doswiadcza przyjemnosdi, bolu, ,przez co jego ciato, dzigki kumulacji doswiadczen, staje si
fgcznikiem, [...]. Ciato, przestrzen i czas stajg sig stowem — ciatem poezii, znakiem, poezjq juko miejscem
na ziemi” (Paluch, 2015, s. 182). Bachelard, méwigc o poetyce przestrzeni, podkresla, Ze ona zawsze jest
opowiescig, ktora zawiera ruch ciata. Ciato w ruchu tworzy obrazy, uktada je jokby w liniach i rozbudza wy-
obraznig jokby spowitg wtoknami nerwowymi. Wytania sig wowczas obraz, ktory zakorzenia sig w nas i staje
sig naszym istnieniem joko catoscig (Bachelard, 1961) .

Opowiedziane wspomnienie bedgce zarazem marzeniem — opowiescig po fakcie nazywam poetyckg
topobiografig. Uktada sig ona w swoisty, nigjako sfabularyzowany obraz marzycieli przestrzeni. Taka fabulo-
ryzacja wymaga rozbicia jednorodnosci przestrzeni, wydzielenia w niej spacjalnie waloryzowanych punktow.
Sq nimi Swigtynie i wszelakie theatra, a takze mniej wazne miejsca wyposazone jednak w semantyczne nace-
chowania na przyktad peknigty prog domostwa (Kowalski, 2008). Zakreslanie granic empirycznie dostepnego
Swiata jest ,konstruowaniem przestrzeni duchowej, a horyzont poznania nie zostaje wyznaczony [jedynie]
przez sumowanie zapisow wojazy po wytyczonych geograficznie szlakach” (Czyzak, 2014, 5. 248).

Poetycka topobiografia jest opowiescig marzgeego ciafem potgczonego wigzig z Ciatem Swiata, albowiem
Jciato jest w umysle a umyst jest w Ciele” (Wilber, 2002, s. 220). Marzenie jest zakorzenione w Swiecie, albo
bardziej w Swiecie Swiatow, czyli w miejscu migjsc, w frzeciej przestrzeni. Jezyk poetycki, ktdry opisuje marzenie
ciata i jednoczesnie Ciata Swiata mozna nazwac , gramatykg deszczu, drzewa, kamienia, krwi i kosci, odnawicig-
¢ $wiat mowg Switu, a opisujgcy je cztowiek nie jest podmiotem lirycznym, ale podmiotem przestrzennym, ktdry
potrafi odefchngc Swiezym i mentalnym powiefrzem” (Kronenberg, 2012, 5.13).

Marzqcy ciatem jest w ciggtej oscylacji (nie)sladow i (nie) miejsc, doznajgc samoobjawienia sig istnienia
jako cudu $wiata. Istienie zawsze jest pamiecig Zywego ciato i mowg btgdzgcych krokow jako intymnym
doznaniem biograficznym. Wytrgceni z milczenia Marzyciele opowiadajg swoje historie zycia, kidre juz na
zawsze zostang zatrzymane w kadrze rodziny cztowieczej jako subtelne antropologiczne archiwum (nie)
migjsc i (nie)$ladow.

Prowokuijqc dyskurs pedagogiczny wokdt fenomenu marzenia ciatem, chee, aby na koricu wybrzmiat
mocno jego edukacyjny sens. Ot6z przywotani jesteSmy do tego, aby refleksyjnie towarzyszy¢ swojemu zyciu,
aby miec subtelny namyst w gtgb wasnego istnienia, aby celebrowa¢ pamie¢ dziecinstwa i czerpac z do-
brodziejstwa miejsc autobiograficznych, aby powotywac misjsca wyobrazone, aby $wigtowac codziennosd,
uczynic z niej misterium. Tego, miedzy innymi, moze nauczy¢ nas marzenie ciatem.
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