Jerzy Nikitorowicz
Uniwersytet w Biatymstoku
ORGiD: 0000-0003-4371-8322

Pedagogika migdzykulturowa w rewitalizacji heterologii
w warunkach zréznicowania kulturowego

Autor wychodzi z zatozenia, Ze dziotalnos¢ edukacji migdzykulturowej nie moze by¢ utozsamiana z ideologig
wielokulturowosci. Wskazuie, iz w obecnych warunkach zrdznicowania kulturowego szczegdlne wyzwania
i zadania winne by¢ podigte przez pedagogike miedzykulturowg. W tym kontekscie przedstawia i uzasadnia
tezg o potrzebie rewitalizacji heterologii, jako idei, zasady oraz postawy, i nabywania kompetencji migdzy-
kulturowych. Odwotuje sig do dziatari i wskazan autorytetow w tym zakresie, m.in. Baumana, Mitosza,
Schweitzera, Tischnera, Wojnar, Zomenhoffa. Zwraca uwage, Ze rewitalizacja heterologii jako idei, zasady
i postawy prowadzitaby do realizaci dialogowego paradygmatu wspfistnienia oraz skupiataby sig na tym,
aby dostrzegac wielos¢ kultur w jednym cztowieku i uczy¢ o niej.

Stowa kluczowe: edukacjo, kompetencie migdzykulturowe, kultura, pedagogika migdzykulturowa, hetero-
logia, spoteczeristwo, wiglokulturowos¢

Spoteczenstwo obejmuije wszystkie mozliwe do wyrdznienia spotecznosci i wspdlnoty, grupy i kategorie
spofeczne, ktdre sq mniej lub bardziej zintegrowane miejscem, czasem, wspdlng przestrzenig, jednak czgsto
wyrazniej odmiennymi ideami i celami, warfosciami i normami, tradycjomi, przezyciomi, losami, do$wiad-
czeniami itp. Wskazywane jeszcze do niedawna sposoby postepowania z problemem odmiennosci: strategia
antropofagii, ,,zjodania odmierica” (kanibalizm), co mozna traktowac joko , zjadanie” spoteczno-kulturowe,
oraz strategia antropofemii, czyli wyrzucania, wypedzania (wymiotowania) nie majg racji bytu w spofeczen-
stwach demokratycznych, w Swiecie pluralistycznym. W archipelagu diaspor, jak podkreslat Zygmunt Bauman
(2011), nie ma centrum, nie ma mocy Swiata imperialnego, a ma miejsce ustawiczna dyferencjacia, wyod-
rebnianie sig kolejnych sktadnikow o roznym zakresie i roznej sile. Moze dlatego coraz wyrazniej odczuwany
jest lek przed zaangazowaniem w sprawy Innego, stqd przestrzegat Bauman przed nadejsciem epoki nieza-
angazowania i nawotywat do przemyslenia problemdw zwigzanych z rozwojem kultury. Wskazywat w tym
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kontekscie na liczne problemy fozsamosci w , ciasnym Swiecie”, w ktorym ludzie wyczerpani ustawicznymi
testami Zyciowymi, chwiejnoscig, dynamikgq i zmiennoscig stanowisk szukajg winowajcéw swoich probleméw,
swojej matosci i kompleksow (Bauman, 2004, s. 13-40). Nastgpita jakby utrata Scistego zwigzku miedzy cza-
sem a przestrzenig, a takze migdzy przestrzenig a migjscem, co jest charakterystyczne dla przemijajgcej kuk
tury, w ktdrej czas, przestrzen i miejsce stanowity wiodgce wartosci zwigzane z poczuciem bezpieczenstwa,
zakorzenienia, ufnosci, wiary w ciggtos¢ tozsamosci (Giddens, 2001). W efekcie powstaje wiele probleméw
i z nimi zwigzanych licznych dylematow dotyczgeych ciggtosci i trwania cywilizacji europejskiej, a w niej kultur
narodowych, pytaii o to, czy kultura europejska powstata na bazie judaizmu, chrzescijaristwa, filozofii greckiej
i prawa rzymskiego nie traci sty i mocy przyciggania; czy potrafi ksztattowac Innych, uczy¢ o nich i o sobie,
ksztattowa¢ wzajemne zrozumienie i porozumienie; czy i jokie sq w niej elementy atrakcyjne i rozwojowe
poza wsparciem socjalnym; jak fo sig stato, Ze obok tradycyjnych kultur narodowych upowszechnita sig i roz-
rasta kultura radykalnych islamistow, a liczba kandydatow na ,meczennikow” wskazuie, ze celem nie jest
kultywowanie uniwersalnych wartosci kultury i ksztattowanie pokoju.

W kontekscie powyzszego juz od wielu lat wskazujg, ze kryzys multikulturowosci doswiadczany w kra-
jach Europy Zachodniej nie moze by¢ utozsamiany z edukacig i pedagogikg migdzykulturowg. Propagowang
ideologie wielokulturowosci z poprawnoscig polityczng i relatywizmem kulturowym przenosi sig, o nawet
utozsamia z edukacjg migdzykulturowg, co jest wyraznym nieporozumieniem. To przeciez ideologia wielo-
kulturowosci byta jednostronnie realizowana i nie ma nic wspolnego z edukacjg migdzykulturowg, w ktdrej
bazg zawsze byto dziedzictwo kulturowe spotecznosci lokalnej, regionu, narodu, paristwa, az do wartosc
cywilizacyjnych i ogdlnoludzkich. Jej istotg byfo i jest ksztattowanie kultury szkoty i innych instytuci eduke-
cyinych w kontekscie zasad pluralizmu kulturowego. Stgd w naszych dziataniach edukacyjnych realizujemy
wiele zadari, aby oddziatywac na spoteczeristwo i kreowac paradygmat wspétistnienia, czynic spoteczefistwo
twarczym i odpowiedzialnym za wspotistnienie odmiennych kulturowo grup, za ksztattowanie i utrzymanie
pokoju na Swiecie. Podejmujemy dziotania uwraZliwiajgce na roznice kulturowe, dziatania odblokowujgce
schematy, mity, stereotypy i jednoczesnie ukazujgce mozliwosci kultur, dziatania majgee na celu ich poznanie
i rozwijanie. Wyposazamy w wiedzg, uczymy i propagujemy wiedzg o innych kulturach, ich tradycjach, historii,
religiach i wyznaniach itp. (m.in. Grabowska, 2013; Grzybowski, 2007; Misiejuk, 2013; Muszyriska, 2014;
Nikitorowicz, 2010, i in.; Ogrodzka-Mazur, 2007; Sobecki, 2016; Szczurek-Boruta, 2007).

Zaktadam, ze edukacyina polityka wielokulturowosci winna doprowadzi¢ do nabycia umiejgtnosci prze-
kraczania granic wiasnego efnocentryzmu i socjocentryzmu, zrozumienia i porozumienia z Innymi. Tymcza-
sem rzgdy wielu paristw pozostawity edukacje w tym zakresie gfownie organizacjom pozarzgdowym, kon-
centrujgc sig na ratowaniu systemu ekonomicznego, bankowego, militamego, nie zauwazajgc zaniku postaw
obywatelskich i upadku wiary w demokracig, w poczucie europejskiej i planetamej solidarnosci, we wspdlne
dobro kreujgce dialog i pokdj. Przeciez, jok podkreslita Alicja Szerlgg (2011, 5.7), ,[....] Réznorodnosc nie
jest jedynie chwilowym dyskomfortem, przejsciowym kfopotem, ale czyms trwatym, czyms niezmiennym, co
bedzie zawsze”. Jezeli bedzie zawsze, a jestem przekonany Ze tak, to winnismy sig kierowac migdzy innymi
takimi wskazaniami jok ponizsze: ,Obecnie kompetencie migdzykulturowe sg wazniejsze niz kiedykolwiek,
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pozwalajg bowiem dostrzec i poznac przyczyny niektorych najbardziej ucigzliwych problemdw, nekajgcych
wspotczesne spoteczerstwa. U podstaw takich zjowisk jak dyskryminacja, rasizm, mowa nienawisci lezg
whasnie roznice kulturowe, spoteczno-kulturowe, etniczne i inne” (Brotto iin., 2014, s. 5).

Irdznicowanie kulturowe i dylematy z tym zwigzane nakazujg pedagogom miedzykulturowym podiecie
refleksji i dziatoi w kontekscie znanego imperatywu ,,[.....] lepszego rozumienia innych, lepszego rozumienia
Swiata; koniecznos¢ wzajemnego zrozumienia, pokojowej wymiany idei czy wrecz jednosci. Tego najbardziej
brakuje naszemu Swiatu” (Delors, 1998, s. 17). Bogustaw Sliwerski (1998, s. 289-290) zwrécit uwage
na istotny fakt dziatalnosci tej subdyscypliny pedagogiki, w ramach dziatalnosci edukacji migdzykulturowe;:

Pedagogika migdzykulturowa stata sig nowym nurtem w naukach o wychowaniu, ktdry w spoteczedstwach
wielonarodowych i wielokulturowych politycznie orientuje sig nie tylko na prace z cudzoziemcami, ale takze
7 whasnymi obywatelami, by wzajemnie uczyli sig wobec siebie szacunku, toleranci, wzajemnego i poko-
jowego wspdtzycia oraz wzajemnego kulturowego doswiadczania bogactwa swoich kultur. Wychodzi si
7 zatozenia, Ze problemy rasizmu, skrajnego nacjonalizmu, niefolerandji, wrogosci migdzy narodami itp.
mozna rozwigzywac takze na ptaszczyZnie pedagogicznej.

*

Uwazam, Ze obecnie szczegdlnym wyzwaniem i zadaniem pedagogiki migdzykulturowej jest heterolo-
gia, nauka o Innym, odmiennym, réznigcym sig, wielokulturowym. Zaktada uczestnictwo w kulturze whasnej
oraz poznawanie i uczestniczenie w Zyciu innych kultur, prowadzenie ustawicznego dialogu migdzykulturowe-
go w kontekscie odpowiedzialnosci za kreowanie porozumienia kulfur, utrzymania i kreowania Swiatowego
pokoju. Wzajemne uznanie i wyrazanie szacunku ksztattuje wzory komunikacji spotecznej, poprzez ktdre
dokonuie sig wielokierunkowy transfer tresci kultury, zasad, wzoréw i wartosci. Uwazam, ze obecnie stajemy
wobec podstawowego pytania: jok edukowa dzieci, mtodziez, dorostych, aby trwac jako nardd i parstwo, ze
swoistymi wartosciomi i rownoczesnie uczestniczy¢ aktywnie w procesie dialogu z innymi narodami, w proce-
sie integracji europejskiej i planetamej, nie znikajgc kulturowo w globalnym Swiecie?

W warunkach wielokulturowosci wspdtczesnego Swiata istotg rozwoju cztowieka jest promowanie hete-
rologii oraz nabywanie swiadomosci migdzykulturowej. Nalezy wigc zauwazy¢ w dziotaniach edukacyjnych
dwie gtowne funkcie: socjalizacyjng i enkulturacying oraz wyzwalajgeq z socjalizaji i enkulturacji. Jezeli
pierwsza uspotecznia oraz ukulturalnia i czyni cztowieka cztonkiem spotecznosci z wszystkimi tego konse-
kwencjami, o druga sprowadza sig do wyzwalania spod dominacii spotecznej i mozliwego zawtaszczenia
kulturowego, do wykraczania poza status quo, do wyzwalania dziotar tworczych, podejmowania inicjatyw,
rozwijonia wtasnego sprawstwa, poszukiwania nowych jakosci, nowych form realizacii rdl itp., czyli do
swiadomego funkcjonowania na pograniczach kultur. To powoduje rozszerzanie potencjatu, zwigkszanie
zasobu i moZliwosci edukacyjnych, ksztattuje swiadomosc potrzeby uwolnienia sig od istniejgcych podziatow,
od reagowania na co$ i na kogos Igkiem, uprzedzeniem, stereotypowym mysleniem. Tym samym niniejszy
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fenomen Swiadomosci funkcjonowania pogranicznego jest zwigzany z kategorig ,,oporu”, niedopuszczaniem
do marginalizacji, wykluczania, stygmatyzacji, ochrong i obrong praw do samostanowienia, realizacjg wolnosci
i odpowiedzialnosci poza wyznaczonymi granicami. Leon Dyczewski (1996, s. 33) zwrdcit uwage, ze

Tozsamos¢ kultury narodowej czy etnicznej nie moze by¢ tozsamoscig w klatce, odizolowang, lecz otwartg,
pozostajgeg w trwatym dialogu z innymi kulturami. Dialog jest utatwiony i bardziej twarczy, jezeli mamy
do czynienia z narodami i grupami etnicznymi, ktdre majg tozsamosc rozwinigtg, ktdre sq Swiadome swego
dziedzictwa kulturowo-spotecznego i swoich mozliwosci rozwojowych [...]. Dialog z innymi kulturami ma
podwdiny skutek dla kultury narodowej. Po pierwsze, w dialogu z innymi kulturami jednostki i cata grupa
bardziej sobie uswiodamiajg swojq odmiennos¢ i wartos¢. Po drugie, dialog z innymi kulturami jest czynni-
kiem rozwoju kultury whasnej.

Wskazywat, ze kultura okreslonego spoteczeristwa pozostawiona tylko sobie ostabia swojg dynamike,
traci szansg na wszechstronny rozwdj. Ralph Linfon, badajgc kultury wielu ludow, twierdzit, ze nie istieje
obecnie kultura, ktdra posiada wigcej niz 10% whasnych rdzennych elementow, czyli 90% elementow kultury,
ktorg nazywamy whasng, zapozyczylismy od innych w procesie akulturacii, odpowiednio je przetwarzajgc
i adaptujge do whasnych potrzeb oraz warunkow zycia (Dyczewski, 2011, 5. 17-18).

Uwazam, ze identyfikacjo z whasng odziedziczong kulturg nie musi, a w kontekscie edukacyjnym nie
moze, ksztattowac sig i by¢ w opozycji do zainteresowania sig innymi kulturami i wspdtpracy z nimi. Istotna
w tym zakresie wydaje sig wypowiedZ Edwarda T. Halla, ktdry interpretuje kulturg juko komunikacig z repre-
zentantami odmiennych kultur. , Dzisiaj jednakze cztowiek bezustannie pozostaje w kontaktach z obcymi.
Poniewaz zasieg jego kontaktow znacznie sig zwigkszyt, koniecznoscig stato sig rozszerzenie whasnej kultury,
a mozna fo uczynic jedynie przez ujownienie regut, wedtug ktorych ona funkcjonuje” (Hall, 1984, s. 7).
Tak wige w Swiecie, w ktorym kultura jest komunikacjg o komunikacja kulturg, w ktérym ma miejsce migdzync-
rodowa wspdtzaleznosc, koniecznosc zrozumienia ludzi z innych kultur, rewitalizacja heterologii nabiera specjalnego
aczenia. Potrzeba migdzykulturowego zrozumienia nie zaczyna sig ani nie koriczy na granicach poszczegok
nych paristw, gdyz w kazdym z nich najczesciej istije rdznorodnosc grup rasowych, efnicznych, religiiych, a ich
cztonkowie codziennie kontaktujg sig ze sobg. Efektywne wykonywanie pracy w wielokulturowych paristwach
i instytucjach wymaga od ludzi nalezgcych do odmiennych grup zrozumienia wzorcow i wartosci ich kulury
oraz zasad i regut komunikacyjnych.

W kontekscie powyzszego teza dotyczy potrzeby rewitalizacii heterologii, aby stworzy¢ mozliwosci
w warunkach naturalnego zréznicowania kulturowego do rozszerzania sig obywatelskiego uczestictwa w zy-
ciu spoteczno-kulturowym i politycznym poza granicami paristw narodowych. Jacek Raciborski wskazuie, ze
w Europie , [ ...] budujemy zbiorowe »my« nie tylko joko cztonkowie wspdlnot obywatelskich, ale jako ludzie
przynalezni narodowo” (2011, s. 50-51). Jak wskazuje William B. Gudykunst i Young Yun Kim, podczas
komunikagji z ludZmi nalezgcymi do innych kultur nastgpuje konfrontacja z jezykiem, zasadami i normami,
ktdre roznig sie od naszych. Wasnie ta konfronfacja moze by¢ Zrodtem wiedzy o regutach i normach naszej
whasnej kultury; z jednej strony Zrodtem frustraji, z drugiej gratyfikac. Istnienie roznic kulturowych wskazuje
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na potrzebe prowadzenia komunikacji, nie mozna bowiem z géry zaktadac, ze rdznice te sq barierg skutecznej
komunikacji. Jednym z gtownych czynnikéw determinujgcych skutecznos¢ komunikacji z przedstawicielami
innych kultur jest nasza zdolnos¢ do zrozumienia tych kultur, co jest niemozliwe, jesli przyjmuje sig postawe
etnocentryczng. Etocentryzm jest Swiatopoglgdem, wedtug ktdrego whasna grupa jest w centrum wszystkich
spraw, a wszystkie inne sq porownywane i oceniane przez odniesienie do niej. Moze wigc prowadzic do tego,
7e traktujemy zasady postgpowania panujgce w naszej kulturze jako wiasciwe, natomiast wszystkie rozne
od nich jako niewfasciwe. Tendencja do oceniania innych kultur wedtug naszych standardéw kulturowych jest
naturalng, utrudnia jednak zrozumienie innych kultur i wzorow komunikacji przyjetych przez ich cztonkow.
Zrozumienie mozna uczynic fatwiejszym, jesli przyjmuie sig postawe blizszq relatywizmowi kulturowemu, kté-
ry gtosi, e mozna zrozumiec zachowania innych jedynie wtedy, gdy rozpatruje sig je w kontekscie ich kultury,
jednoczesnie znajqc, uznajge i szanujge wiasng. Oceny innej kultury winny by¢ dokonywane w odniesieniu
do tta kulturowego, z kidrego powstaty. W pienwszej kolejnosd niezbgdne jest zebranie informadji na temat odmiennej od
naszej kultury, poznanie ukrytych kodow kulturowych, wykreowanie motywacji poznania i potrzeby zrozumienia jej
feprezentantow, co znacznie Utatwia skuteczng komunikacig (Gudykunst i Kim, 2002, 5. 525-527).

Istnienie innych kultur uswiadamiamy sobie, gdy dostrzegamy réznice w dziotaniu, méwieniu, mysleniu,
sztuce, literaturze, muzyce, taicu, zabawie, stylu Zycia, kulinariach itp.

Pedagogika migdzykulturowa winna promowac heterologie jako idee, zasade i postaws, przedstawiajgc
migdzy innymi pogldy wielu filozofow i pedagogw dialogu, ksztattowac postawy i umiejgtnosci prowadzenia
dialogu informacyjnego i negocjacyjnego ukierunkowanego na rozwigzywanie trudnych probleméw sprzyjo-
acych rozwojowi gatunku ludzkiego i utrzymania $wiatowego pokoju. Na przyktad Jozef Tischner w tekscie
przygotowanym w kontekscie Narodowej Strategii Polski dla Europejskiego Roku Dialogu Migdzykulturowego
w 2008 roku podkreslat:

Rzetelny dialog wyrasta z pewnego zatozenia, kidre musi by¢ przyigte — wyraznie lub milczgeo — przez
obydwie strony: ani jo, ani ty nie jesteSmy w stanie pozna¢ prawdy o sobie, jesli pozostaniemy w oddaleniu
od siebie, zamknieci w Scianach naszych lgkdw, lecz musimy spojrzec na siebie niejoko z zewngtrz, ja
twoimi, a ty moimi oczami, musimy poréwna¢ w rozmowie nasze widoki i dopiero w ten sposéb jestesmy
w stanie znaleZ¢ odpowiedz na pytanie, jak fo z nami naprawde jest (2008).

W filozofii Alberta Schweitzera, laureata pokojowej nagrody Nobla, twércy zasady czci do Zycia, efyki
poszanowania Zycia (1981), mamy wiele waznych idei i zasad z tego zakresu. Schweitzer wskazywat: Pierw-
szym naszym efycznym osiqgnieciem jest rozszerzenie kregu solidamosci z innymi ludzmi (1971, 5. 11).
Ten, kto ma odwagg sqdzic i osgdzac samego siebie, staje sig coraz lepszy (tamze, s. 54). Zaden czowiek
nie jest nigdy dla drugiego cztowieka catkowicie i ustawicznie obcy. Cztowiek nalezy do cztowieka. Cztowiek
ma prawo do ludzi. .. Prowo wzajemnej serdecznosci powinno przetamac dystans istniejgcy miedzy ludzmi.
Etyka poszanowania Zycia wymaga, abysmy wszyscy w jakis sposob i w czymkolwiek byli dla ludzi ludzmi
(tomze, 5. 49-50). Bezmyslnos¢ sprawia, ze zbyt mato jest miejsca w naszym zyciu na uczucie wdzigcznosci.
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Przeciwstawiaj si tej bezmysinosci. Naucz sig w naturalny sposob odczuwac i wypowiada¢ wdzigcznosc.
Laznasz wtedy szczescia i inni go dzieki tobie zaznajg (famze, 5. 53).

Pawet Gozliski we wstepie do ksigzki Zygmunta Baumana, Kultura w pfynnej nowoczesnosdi, pyta:
,L....] jok pogodzi¢ postulowany przez Baumana nowy kulturowy projekt z »rzeczywistoscig« ptynnej nowo-
czesnosci? [...] Nadzieja na rozwigzanie tej sprzecznosci nozywa sig »Europa«” (Bauman, 2011, s. 13).
Bauman bowiem przekonuje, ze Europa to laboratorium , zycia z Innym i dla Innego”, szczegdlne miejsce
na Ziemi, gdzie rdznorodno$¢ byta i jest pierwszoplanowym i codziennym faktem w doswiadczaniu sgsiadéw
(tamze, 5. 134).

Rozpatrujge heterologie jako ideg, zasade Zycia spofecznego i postawe, wigze jg z paradygmatem
kulturowo-antropologicznym (zrdznicowanie jest produktem naturalnego rozwoju historycznego w okreslonej
przestrzeni geopolitycznej, a odmienne wspolnoty kulturowe mozna poznac i zrozumiec). Poczucie odrghno-
ci, spojnosci, charakter odmiennosci i kierowanie sig okreslong ideologig jest wynikiem czynnikow spofecz-
nych, posiadania wtasnego terytorium, odrebnosci ekonomicznej itp. To decyduje o stopniu podporzgdkowania
lub dominacji w stosunku do innych grup. Heterologia okresla zasady Zycia spotecznego, ksztattuje postawy
otwarte, niweluje efmocentryzm i socjocentryzm, negatywne wyobrazenia Innych, megalomanig, ksenofobig,
niechgc, lgki, wrogie nastawienia do Innych, odmiennych rasowo, religiinie czy etnicznie. Mozna powiedziec,
7e przyczynia sig do ksztattowania postaw poczucia wspélnoty gatunku ludzkiego ponad roznicami, ktdre sq
niezbedne do rozwoju ludzkosci w kontekscie paradygmatu humanistycznego i zwigzanego z nim paradygme-
fu wspdtistnienia.

0 tym wigzgeym wszystich ludzi poczuciu wspdlnoty Irena Wojnar pisze:

Bedqc Polakami i Europejczykami, jestesmy tokze, a moze przede wszystkim, ludZmi zamieszkujgcymi
na wspdlnej ziemi, ktdrg znany pisarz Antoine de Saint-Exupéry okreslit mianem Ziemi — planety ludzi.
Ta wspdlnota wyznaczona jest zageszczajgeg sig sieciq interesow i zagrozen, skomplikowanych inferakgji
i pogtebiajgcych sig kontrastéw spotecznych. [...] Sygnalizowana tozsamos¢ wspétczesnego czlowieka
jest wigc fozsamoscig humanistycznego gatunku istot Zyjgcych na ziemi, to znaczy tych wszystkich, ktdrzy
niezaleznie od tego, z jukich wywodzg sig korzeni i jukie dziedzictwo jest ich udziatem, dzielg wspdlnie
ludzki los (2016, 5. 121-122).

Przyktadem dgzeri do takiej konstrukcji Swiata mogg by dziatania Ludwika Zamenhofa, w jego modelu
swiata kazdy nardd znajdzie miejsce wsrad innych narodow, bez koniecznosci rezygnacji z whasnej fozsamo-
&ci. Lata dzieciistwa, konflikty, migdzyetniczna nienawisc, problemy grup mniejszosciowych utkwity mu tak
w pamiedi, 7e szukat drdg ich rozwigzania. Zyt w epoce wielkich imperiow, w ktorej odradzaty i rodzily sie
narody, a Zydzi podzieleni jezykami, zwyczajami, rozdarci migdzy asymilacig a syjonizmem, szukali zdefinio-
wania siebie i swojego narodu w nowej rzeczywistosci. Pisat:
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Miejsce moich urodzin zdeterminowato caty mojg przysztosc. Biatystok zamieszkiwali Rosjanie, Polacy,
Niemcy i Zydzi. Wszyscy oni rozmawiali innymi jgzykami i byli do siebie wrogo nastawieni. W takim migscie,
bardziej niz gdzie indziej, wrazliwa natura czuje cigzar nieszczes¢ spowodowanych réznorodnoscig jgzykowg.

ktdry dzieli ludzkos¢ i rozdziera jg na nieprzyjacielskie obozy. Wychowano mnie na idealiste, uczono mnie,
ze wszyscy sq dlo mnie bracmi,  przeciez na kazdej ulicy, na kazdym podwérku, z kazdym krokiem czutem,
7e nie ma bradi, sq jedynie Rosjanie, Polacy, Niemcy, Zydzi i inni (za Zelozny, 2006, 5. 212).

Haskala proponowata odrodzenie kulturowe i spoteczne Zydéw poprzez rozwdj nauki, reforme szkol
nictwa, naukg jezykéw krajow zamieszkiwania, zblizenie do kultur innych narodéw, gdzie Zydzi zyli w die-
sporze. Mozna powiedzie¢, ze Zamenhof byt dzieckiem Haskali, gdyz w domu jego rodzicow, a nastepnie
w jego domu panowat duch laicki, duch tolerancii i kosmopolityzmu, przeciwstawiajgcy sig nacjonalizmowi
oraz fanatyzmowi. Zamenhof akceptowat prod umystowy Haskali, jednak nie godzit sig na asymilacjg Zydéw,
zauwazajgc, ze w jej wyniku nastgpuje rozpad wiezi pomigdzy inteligencig zydowskg, ktdra wtapia sig w inne
narody — paristwa i pozostawia na marginesie mniej wyksztatconych i niewyksztatconych , braci”, ktdrzy izo-
lowali sig od Swiata i byli przez innych izolowani (chasydyzm). Uwazat, Ze to nie rozwigze sprawy, podobnie
jak ruch syjonistyczny, ktdrego idee byty mu bliskie. Stqd wysitki skierowat ku beznarodowej neutralnej idei.

Jak podkresla Walter Zelozny (2008, s. 212-213) filozofig, jokg kierowat sig Zamenhof byt zmodyfi-
kowana zasada wywiedziona od Hilea, ze mitos¢ do blizniego jest jedyng naukg religii. Tak wiec nie Bdg jest
centrum wszechswiata, lecz cztowiek ze swg mitoscig. W tej filozofii odnajduje naturalne dopetnienie ideowe
dla rozpowszechnienia esperanta. Tworzeniu jezyka esperanto fowarzyszyta mu od poczqtku idea sprawiedli-
wosci etnicznej i jezykowej, ktorg ujgt w teorig nazwang homaranismo (hom ‘cztowiek’, ar ' zbiorowosc’, ism
"ideologia, doktryna"). Wskazywat w niej, ze mozliwe jest dgzenie do absolutmej sprawiedliwosci i rownosci
migdzy ludami. Nie wykorzeniajgc cztowieka z jego ojczyzny, z jego jgzyka i religii, mozna pokonac wszelkie
sprzecznosci swego narodowo-religiinego podtoza i porozumiec sig ze wszystkimi ludzmi na neutralnie ludz-
kim fundomencie, wedtug zasady braterskosci, rownosci i sprawiedliwosci. Przejmuijqc racjonalnos¢ oswiecenia
i koncepcje praw cztowieka, odrzucit dogmat dotyczgey organizowania fadu spotecznego w ramach paristw
narodowych. Uwazat, Ze Slepa stuzba narodowi przeradza si¢ w szowinizm. Zrozumiawszy, ze nie uda sig
pofgczy¢ zydowskich dgzen religijnych i narodowych, ze trzeba bedzie dokonywa trudnych wybordw, propo-
nuje wzniesienie sig ponad owe rudne wybory, aby nie stanowity one Zrédta konfliktw. Uznaigc, ze nie da
sig wskrzesic dla wszystkich Zydow hebrajskiego, wiedzqc, ze jidysz bedzie jzykiem Zydéw aszkenazyjskich,
wystepuje z projektem jgzyka esperanto. Przyjgt, ze esperanto moze pofgczy¢ wszystkich Zydow, jak tez catg
ludzkos¢. Neutralny jezyk, jokim bedzie postugiwata sig ludzkosc, spowoduje, Ze przynaleznos¢ narodowa
i religiina nie bedzie wywotywac konfliktow.

Innym przyktadem moze by¢ Czestaw Mitosz. W swoich zwierzeniach na temat poszukiwania ojczyzny
podkreslit:
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[...] jo bardzo chemie uwazam sig za obywatela Wielkiego Ksigstwa, aczkolwiek zdajg sobie spraws,
7e nie da sig go wskrzesic... 7 mojej strony wigc jest to tylko podkreslenie tradycji Wielkiego Ksigstwa,
préba przywotania $wiadomosci, ktdra jest inna niz $wiadomos¢ tak zwanych czystych Polakow czy tez
czystych Litwinéw. M6j profesor, Wiktor Sukiennicki, uwazat siebie za Litwina o kulturze polskiej, ale takich
,Iwierzgt” juz nie ma. Ja wielokrotnie mowitem o tym, Ze Zaden ze mnie Litwin, skoro po polsku pisze.
Natomiast gdybym cheiat bada swoje korzenie, to jest josne, ze muzyka litewska na przyktad jest dla mnie
dziesigciokrotnie blizsza niz polska, poniewaz jest to muzyka, mysle o piesni ludowej, ktdrg styszatem
w dziecidstwie (za Czyzewski, 1993, s. 14).

Mitosz urodzit sig juko poddany carskiej Rosii, gdy Polski i Litwy nie byto na mapie Europy. Zawsze
przyznawat sig do dziedzictwa Wielkiego Ksiestwa Litewskiego, w ktorym zyli ludzie réznych narodowosci
i wyzna. Byt w konflikcie z endeckq konserwatywng Polskg za jej stosunek do mniejszosci i agresywny Klery-
kalizm. Przeciwstawiat sig naszej narodowej megalomanii, zmagat sig z narodowo-konserwatywnym nurtem
Kosciota. Podkreslat, Ze jego ojczyzng jest jezyk — jezyk polski. Mozna powiedziec, ze Mitosz to obywatel
swiata; na Litwie sg Srodowiska, ktdre uwazajg go za poete litewskiego piszgcego po polsku, a w USA jest
uwazany za jednego z najwybiniejszych poetow amerykariskich. W Krasnogrudzie, gdzie mieszkata rodzina
matki pisarza, w setng rocznicg urodzin Mitosza otwarto Migdzynarodowe Centrum Dialogu. Stuzy ono dziatal
nosci migdzykulturowe, idei budowania mostw, niwelowania dogmatdw, stereatypdw, otwierania umystow
itp. Osrodek Pogranicze — sztuk, kultur, narodéw w Sejnach oraz Migdzynarodowe Centrum Dialogu w Krasno-
grudzie prowadzq dziatania edukacyjne w zakresie szeroko rozumianej tolerancji, wypracowujgc nowatorskie
formy poznawania historii i kultury sgsiadéw. Zajgcia edukacyjne dostosowane sg do wieku, poczynajgc od
dzieci w wieku przedszkolnym, przez uczniow szkét podstawowych, gimnaziow i szkét Srednich, a korczqc
na stazach studenckich i wspdtpracy z Uniwersytetem Trzeciego Wieku. Uwazam, ze osrodki te realizujg
w praktyce idee heterologii i kosmopolityzmu, promujgc kultury pogranicza na réznych kontynentach globu
ziemskiego, ukazujgc mozliwosci i przyktady wspdfistnienia, zrozumienia oraz wspdtpracy odmiennych kultur.
Jest to tworcze centrum praktyk migdzykulturowych, opartych na nowatorskich programach artystyczno-edu-
kacyjnych, centrum dziatajgce w historycznym pograniczu kultur, w miasteczku zamieszkatym obecnie przez
Litwinow, Rosjan-staroobrzedowcow i Polakow, na pograniczu polsko-litewskim, w wielokulturowym regionie,
w ktorym 2yjq takze: Biatorusini, Ukraificy, Romowie, Tatarzy; prawostawni, protestanci, muzutmanie i katoli
¢y, i do ktdrego przybywajg w ostatnim okresie imigranci — Czeczericy, Ormianie, Rosjanie i inne narodowosci.

Rewitalizacja heterologii polegataby takze na tym, aby dostrzegac i uczy¢ o wielosci kultur w jednym
cztowieku, czyli przynaleznosci do wielu kultur jednoczesnie, a takze rownolegle. Jej istotg jest organizowanie
warunkéw oraz stwarzanie sytuacji do nabywania $wiadomosci postrzegania cztowieka z wieloscig kultur,
ktore wzbogacajq jednoczesnie Innych. Rewitalizacja zwigzana jest z ksztattowaniem wrazliwosci postrzega-
nia i analizy innych kultur, zauwazaniem ich ztozonosci | wielowymiarowosci, Swiadomosci odrgbnosci kultur
blizszych i dalszych cywilizacyjnie, bardziej i mniej zrozumiatych, kultur, ktdrych zasad i wartosci nie jestesmy
w stanie zaakceptowad, nieprzystawalnych i niezrozumiatych, nie tylko w kontekscie prawnym, ale takze
humanistycznym, w kontekscie powszechnie uznawanych wartosci uniwersalnych.
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Zadaniem heterologii jest tworzenie mozliwosc dialogu i wymiany wzajemnych doswiadczen na temat
wartosci wielokulturowych, przedstawiania wasnych doswiadczen w tym zakresie, aby nastepne pokolenia
poznawaty historig i wyciggaty wnioski, planujgc przysztosc. Przykfadem moze by¢ Szewach Weiss, byly
ambasador Izraela w Polsce, ktdry wspominajqc i opisujgc szczegdlne miejsca, wskazuje na ich wartos¢ i moc
wielokulturowq. Migdzy innymi pisze, przywotujgc Brunona Schulza z Drohobycza: ,W takich miasteczkach
jak Drohobycz zyto wielu zdolnych ludzi. To w tych wielokulturowych, wielonarodowych, wielojezycznych
migjscowosciach stworzyta sie niesamowita energia. Ciggle mimo Zagtady jej czgs¢ mozna odnalez¢. Na
przyktad podczas Festiwalu Kultury Zydowskiej im. Brunona Schulza, kt6ry odbywa sie w Drohobyczu” (Weiss,
2010).

Obecnie zauwazam, za Anthonym Giddensem (2006), proces rozsuwania sig czasu i przestrzeni, co
powoduje powstawanie nowych przestrzeni spoteczno-kulturowych, nie zawsze przypisanych do okreslonego
migjsca w przestrzeni geograficznej. Takie zjowiska powodujg nowe mozliwosci w procesie kreowania tozsa-
mosci, nowe wybory i zaniechania, ustawiczne zmiany i modyfikacie. Perspektywa zmiany miejsca oraz moz-
liwos¢ przemieszczania sig posiada istotne znaczenie w procesie budowania nowych wspdlnot. W tym kontek-
Scie heterologie tgczg z kosmopolityzmem. Kosmopolityzm (kosmos jako rdzen kosmopolityzmu) oznacza nie
tylko Swiat, ale i tad, porzgdek, w znaczeniu moralnym i spotecznym, oswieceniowg Wolterowskg ideg rownej
zyczliwosci dlo wszelkich ojczyzn z jednoczesnym zachowaniem wigzi z matg ojczyzng. Ten tad rozumiem
tak, ze kazdy cztowiek jest zwigzany powinnosciami i obowigzkami wobec roznych grup, a takze Srodowisk,
koncentrycznie poczynajgc od rodziny, najblizszej wspdlnoty parafialnej i lokalnej, poprzez regionalng, do
narodu, obywatelstwa kraju i dalej odpowiednio kontynentu i $wiata, nie przestajgc by¢ cztonkiem weze-
sniejszych wspdlnot. W tym kontekscie wskazujg na wielowymiarowos¢ tozsamosci spotecznej i kulturowej,
a w wielokulturowym Swiecie, ktdry umozliwia ustawiczne doswiadczanie innych kultur, kazdy uczesticzy
w procesie ksztattowania sig tozsamosci wielowymiarowej i ma moZliwosc stawania sig cztowiekiem pograni-
cza kultur (Nikitorowicz, 2009). Brak uznania ze strony Innego to Zycie obok, na marginesie, dezorientacja,
dezorganizaca, patologia rozwoju, ktory zmierza nieuchronnie ku samounicestwieniu. Aby do takich sytuacii
nie dochodzito, niezbedne jest godzenie zakorzenienia w ojczyznie i szacunku do dziedzictwa kulturowego
7 procesem nabywania umiejetnosci interakcyjnych z innymi swoimi i innymi obcymi, funkcjonowanie oby-
watelskie. Przynaleznos¢ narodowa — nation — odnosi sig takze do ludow plemiennych, niezorganizowanych
w zwigzki polityczne. Narodami mogg by¢ i byty wspdlnoty rodowe, zintegrowane wspdlnym terytorium,
jok tez wspdlnotg jezyka, obyczajow, tradycji; nie musiata istnie¢ polityczna forma parfistwowosci. Nardd
mozna wigc traktowa joko wspdlnote pochodzenia, ale takze nalezy go widziec juko podmiot suwerennosdi,
w ktorym to w miejsce wigzi efnicznych pojawia sig demokratyczna wspdlnota woli, lub inaczej, na bazie
wigzi etnicznych pojawia sig struktura polityczna. Mielismy wigc do czynienia z narodami danego paristwa
i obywatelstwem paristwowym, jako nabywanym (nardd joko nardd obywateli, a nie pierwotna wspdlnota
oparta na jednosci etniczno-kulturowe;). Istotne wowczas byty dziatania cztonkdw oparte na zrozumieniu,
zaufaniu, uznaniv, inicjatywach, tworczosci, komunikacii, korzystaniv z demokratycznych prow, ale tokze
lojalnos¢, wzajemne zobowigzania i odpowiedzialnos¢ narodowa. Tak wigc dzigki Innosci i obczyZnie dochodzi
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do obywatelstwa, do przejscia od tradycji pochodzenia, od wspdlnoty plemiennej, wspdlnoty zintegrowanej
terytorium, jezykiem, dziedzictwem przodkow do wspdlnoty prawno-politycznej i obywatelskiej.

Martha C. Nussbaum, powotujgc sig na tradycje starozytne, stoickie, dostrzega istotng wartos¢ edukacyjr
ng w rozwijaniu postawy kosmopolitycznej. Nie polega ona na odebraniu znaczenia ludzkiemu przywigzaniu
do spraw lokalnych czy tez zaangazowaniu roli, jukg odgrywa ono w edukacji. Autorka podkresla, iz przyjmu-
joc postawg kosmopolityczng

[.....] nie musimy porzucac naszych partykulamych wigzw i identyfikacji — narodowych, emicznych czy reli
giinych, lecz powinnismy podejmowac wszelkie mozliwe starania, by wszyscy ludzie przynalezeli do wspdk
noty dialogu i namystu, prezentujgc przy tym szacunek dlo cztowieczenstwa w kazdej jego postadi, oraz
dbac, aby postawa szacunku stanowita podstawe naszej narodowej bodz lokalnej polityki (2008, s. 71).

Sdzg, 7e wspdfczesne spojrzenie na kosmopolityzm moze by¢ skutecznym sposobem na rozwigzy-
wanie narodowych dylematow ,Swdj” — ,0bcy”, na jednoczesne bycie, na przyktad Litwinem i Polakiem,
Slozakiem i Polakiem, Zydem i Polakiem, Rosjaninem i Ukraificem itd., na problem wielokrotnego przypisania
w historii do tego bgdz innego narodu, wspdlnych losow, w zaleznosci od zachodzgeych sytuacii politycznych
i zmiany granic. Obecnie coraz czesciej przedmiot odniesienia wychodzi poza naturalnie dang ojczyzng i moze
by¢ nim coraz czesciej caty Swiat z jednoczesnym zachowaniem wigzi z dziedzictwem przodkow. Dlatego
winnismy rownoczesnie podjq¢ dziatania w zakresie kreowania kultury pokoju i dialogu migdzykulturowego
ku szeroko rozumianemu obywatelstwu sprzyjajgcemu rozwojowi spoteczeristw wielokulturowych. W' per-
spektywie edukacyinej ksztattowanie kultury pokoju, ktdre wigze bezposrednio z heterologig, jest nie tylko
wyrazem dziatan na rzecz zapobiegania wojnom, lecz takze wyrazem troski o jakos¢ Zycia cztowieka, troski
o cztowieczenstwo. Definiowanie jej joko kultury wspdtzycia i dzielenia sig z innymi, opartej na zasadach
wolnosdi, sprawiedliwosci, demokracji, tolerancji oraz solidamosci, zobowigzuje do rozwijania w cztowieku
roznorodnych umiejgmosci i kompetencji, by mdgt on w Swiadomy i odpowiedzialny sposéb uczestniczy¢
w tworzeniu tadu pokojowego. Juk podkresla Agnieszka Piejka:

Kultura pokoju w cztowieku jest wyrazem jego stosunku do innych, do Swiata i do samego siebie. Jej podstaweg
stanowig réznorodne kompetencie, umozliwiajgce rozwigzywanie konflikiéw bez agresji, tolerancyjng, ale
tez nastawiong na budowanie wspdlnoty postawg wobec innych, Swindome korzystanie z obywatelskich
praw, ale tez wypefnianie obywatelskich obowigzkw. Kultura pokoju odwotuje sig do mocy twérczych
jednostki, ktore pozwalajg na przetamywanie schematdw i stereotypéw w mysleniu o sobie, innych i otacza-
jacej rzeczywistosci. Umiejetnos¢ krytycznego i altematywnego myslenia pozwala cztowiekowi na tworcze
mySlenie o tym, co moze by¢. Kultury pokoju nie mozna jednak utozsamia¢ wytgcznie z kompetencjomi
poznawczymi, wymagajgcymi okreslonego zasobu wiedzy (np. o innych kulturach, o procesach zachodzg-
cych na skale globalng i czynigcych mieszkaricow réznych zakgtkow globu zaleznymi od siebie nawzajem
itp.). Joko postawa zyciowa ma tez ona swoj wymiar emocjonalny i wolicjonalny, przy czym sg one nie mniej
istotne niz wiedza i kompetencie poznawcze (2015, s. 36).
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Summary

Intercultural pedagogy in revitalization of heterology in conditions of cultural diversity

The author assumes that the activity of infercultural education cannot be identified with the ideology of
multiculturalism. Indicates that in the current conditions of cultural diversity, specific challenges and tasks
should be undertaken by intercultural pedagogy. In this context, author presents and justifies the thesis about
the need to revitalize heterology as an idea, principle, atfitude and acquisition of intercultural competence.
Refers to actions and indications of authorities in this matter, including Bauman, Mitosz, Schweitzer, Tischner,
Wojnar, Zamenhoff. Author points out that revitalizing heterology as an idea, principle and attitude would
lead to the realization of the dialogue paradigm of coexistence and to perceiving and teaching about the
multiplicity of cultures in one man.

Keywords: education, intercultural competences, culture, intercultural pedagogy, heterology, society, mulfi
culturalism
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