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Abstract. Human research is constantly producing new results. Despite this,
a human is still a mysterious subject of research in various scientific disciplines.
This also applies to labour pedagogy. Realizing the fact that only humans work,
labour pedagogy is faced with the need to explain the phenomena concerning
a working person. In the presented study, I discuss various concepts of a human,
being the basis for building pedagogical ideas referring to Marxism, liberalism,
personalism and transhumanism.

Stowa kluczowe: czlowiek, teoretyczne modele cztowieka, marksizm, liberalizm
personalizm, transhumanizm

Streszczenie. Badania nad czlowiekiem dostarczaja ciggle nowych wynikoéw.
Pomimo tego czlowiek ciagle jest tajemniczym obiektem badan réznych dys-
cyplin naukowych. Dotyczy to takze pedagogiki pracy. Uswiadamiajac fakt,
ze pracuje wylacznie czlowiek, pedagogika pracy staje wobec konieczno$ci
wyjasnienia zjawisk dotyczacych czlowieka pracujacego. W opracowaniu
przedstawiam rdézne koncepcje czlowieka stanowigce podstawe do budowy
idei pedagogicznych odwolujacych si¢ do marksizmu, liberalizmu, personali-
zmu i transhumanizmu.
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Wprowadzenie

Aktualnie — poza wojng w Ukrainie - do$§wiadczamy zjawisk tzw. wojny
hybrydowej. Ma ona charakter wojny aksjologicznej (wojny ideologiczne;j).
Jest to wojna oparta na strategii faczacej w tym samym czasie i na tym samym
polu bitwy hybrydowe dziatlania konwencjonalne, cybernetyczne, terroryzm
i przestepczosé, a wszystko w celu osiggniecia korzysci politycznych. Wojna taka
czesto jest prowadzona bez oficjalnego wypowiedzenia (na tak zwanym poziomie
podprogowym). Jedynym, ale niezmiernie waznym wymiarem wojny aksjologicz-
nej jest boj o cztowieka (Furmanek, 2013b). Wymaga to zrozumienia zalozen
antropologicznych, odpowiadajacych na pytania: kim jest czlowiek i jakie
s3 jego kluczowe cechy? A to potrzebne jest do planowania dziatan zmieniajg-
cych jego $wiadomo$¢. Od odpowiedzi na to pytanie zalezy dalszy rozwoj nauk
pedagogicznych, w tym pedagogiki pracy. Sg to tzw. pytania pierwsze wszyst-
kich subdyscyplin pedagogiki. Odpowiedzi na nie uznajemy za paradygmaty
pedagogiki.

Ponowoczesny spér o tajemnice cztowieka koncentruje si¢ na poszukiwaniu
odpowiedzi na pytania pierwsze pedagogiki przed laty sformulowane przez Im-
manuela Kanta. Pytania te majg charakter wielowymiarowy. Oto podstawowe
z tych wymiaréw: Co moge powiedzie¢? (pytanie metafizyki, ontologii); Co po-
winienem czyni¢? Jak zy¢? (pytanie etyki); Czego wolno mi si¢ spodziewac?
(pytanie religii); Czym (kim) jest cztowiek? (pytanie antropologii); Kim jestem:
JA-cztowiek? Mozna si¢ zgodzi¢ z Maxem Schelerem, ktéry napisal, ze ,wszystkie
centralne problemy filozofii dadzg si¢ w pewnym rozumieniu sprowadzi¢ do za-
gadnienia, kim jest czlowiek i jakie zajmuje metafizyczne miejsce i polozenie
w obrebie calosci bytow, swiata oraz wobec Boga” (Scheler, 1987).

Ponowoczesny spor o tajemnice czlowieka jest ciagle obecny w badaniach
i dyskursie naukowym. Pomimo niewatpliwych osiagnie¢ naukowych, cztowiek
jest wciaz tajemnicg. Twierdzenie to obejmuje wszystkie wymiary czlowieka.
Czlowiek, odkrywca tylu tajnikéw przyrody, sam musi by¢ nieustannie odkry-
wany na nowo. Wcigz pozostajac w jakiej§ mierze ‘istotg nieznang, wciaz sig
domaga nowego i coraz dojrzalszego opisu tej istoty. Znaczace wydaje si¢ przede
wszystkim to, ze dazymy do zrozumienia osoby ludzkiej dla niej samej, azeby
odpowiedzie¢ temu wyzwaniu, jakie przynosi doswiadczenie czlowieka w calym
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swoim bogactwie, a takze egzystencjalna problematyka czlowieka we wspdtcze-
snym $wiecie (Mruszczyk, 2010)".

Blad antropologiczny i jego konsekwencje

Istotg naturalizmu - uznanego przez wielu badaczy za pewnik - jest niewla-
$ciwa koncepcja czlowieka, redukujaca czlowieka do bytéw przyrodniczych.
Przez to — w opinii przedstawicieli tego nurtu - czlowiek powinien by¢ bada-
ny zgodnie z paradygmatami metodologii nauk przyrodniczych (Pieja, 2020).
Blad naturalizmu jest wyrazem redukcjonizmu metodologicznego, ujawniaja-
cego sie miedzy innymi rozrostem badan ilosciowych i stosowaniem statystyki.
A za wszystkimi propozycjami redukcjonizmu kryje si¢ uprzedmiotowienie
czlowieka i zycia ludzkiego, traktowanie cztowieka na réwni z innymi organi-
zmami biologicznymi?.

Blad ten - nazywany bledem antropologicznym - wyraza si¢ w przyjeciu
naturalistycznego modelu czlowieka, a to oznacza przyjecie blednego wizerunku
cztowieka (Pieja, 2020). Sam rdzen tzw. ‘bledu antropologicznego’ tkwi w tym,
ze czlowiek widziany jest i traktowany fragmentarycznie. W analizach pomija
sie bowiem zwykle calg sfere duchowosci czltowieka, co prowadzi do fafszywego
rozumienia istoty cztowieka.

Skutkiem bledu antropologicznego jest migdzy innymi deprecjonowanie
osobowej godnosci, odebranie cztowiekowi wolno$ci, co wyraza si¢ w podej-
mowaniu decyzji. Prowadzg do tego: indoktrynacja, degradacja etosu zawodo-
wego, narzucanie poprawnosci politycznej, deformacja kultury czy komercjali-
zacja demokracji (Chudy, 2003). Znaczenie bledu ujawnia si¢ takze w analizach
indywidualizmu i kolekcjonizmu.

Konsekwencja bledu antropologicznego jest rozrost indywidualizmu, czyli
dbaloséci o wlasny dobrobyt materialny. Tak zwana ‘jakos¢ Zycia’ jest inter-
pretowana najczgsciej lub wylacznie w kategoriach wydajnosci ekonomicznej,
nieuporzadkowanego konsumpcjonizmu, atrakeji i przyjemnosci czerpanych
z zycia fizycznego, natomiast zapomina si¢ o gltebszych - relacyjnych, duchowych
i religijnych — wymiarach egzystencji (Furmanek, 2016).

1'W roku 2021 odkryto jedenascie nowych faktéw dotyczacych wytacznie cielesnosci cztowieka.
A co ze sfera psychiczng i duchowg czlowieka?

2 W pelni naturalizm zostal rozwiniety w behawiorystycznym modelu czlowieka. Obecnie wyra-
zicie widzimy jego wykorzystanie w pogladach transhumanizmu zmierzajacego do budowy trans-
czlowieka, a nastepnie postczlowieka.
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Nie mniej istotng konsekwencja upowszechnienia bledu antropologicz-
nego jest rozwdj kolektywizmu jako kategorii w teoriach spolecznych. Zwo-
lennicy kolektywizmu stawiaja dobro grupy wyzej od dobra jednostki. Kolek-
tywizm jest wytworem dwoch, odrebnych swiatopogladéw: liberalnego oraz
komunistycznego.

Jak to zauwazylem, ateizm przyjmuje za podstawe naturalistyczny mo-
del czlowieka i nie widzi istotnej réznicy miedzy antropologia a zoologia,
neguje istnienie swoistych funkcji i wlasciwosci (atrybutéw) czlowieka jako
kogo$ w istotny sposob réznego od zwierzat. W tym systemie jest miejsce jedy-
nie na karykature czlowieka, czyli kogos, kto jest jedynie nieco ‘udziwnionym’
zwierzeciem. Powyzszy poglad dotyczy nurtéw liberalnych (neoliberalnych), ale
takze neomarksizmu (marksizmu kulturowego). Nie ma, zdaniem przedstawi-
cieli tych nurtéw, réznic miedzy popedami a wolnoscia, miedzy instynktem
a milo$cia, jako zjawiskiem wolitywnym (Furmanek, 2009)°. Konsekwencje
funkcjonowania tych pogladéw w zyciu jednostek i spoleczenstw wymagaja
oddzielnych opracowan.

Wielorakos¢ widzenia modelu czlowieka

W ostatnich dwdch wiekach podejmowano rézne proby wskazania na to,
co w czlowieku jest istotne. Takiej proby dokonal materializm, odpowiedzialny
w duzej mierze za totalitarny i praktycystyczny sposéb myslenia wspotczesnego
czlowieka. Materializm, ktéry orzekl, ze czlowiek jest niczym innym jak tylko
wysoko skomplikowang materig (Furmanek, 2019).

Na antypodach w stosunku do materialistycznej koncepcji cztowieka sta-
nat idealizm, zwlaszcza w ujeciu Hegla, ktory stwierdzil, ze tym, co pierwotne
i co realne w calej rzeczywistosci, jest tylko duch, jest to, co absolutne. Ow nie-
osobowy duch, zdaniem Hegla, rozwija si¢ w procesie samorealizacji w materie
i dochodzi w koncu do u§wiadomienia sobie siebie samego w cztowieku, ktéry
jest wiec w swojej najglebszej istocie samorozwojem boskiego ducha, a nie stwo-
rzeniem Wszechmogacego Boga.

Z doswiadczen zjawisk dynamicznie rozwijajacych sie spoteczenstw zrodzit
sie tzw. socjologizujacy obraz czlowieka, ktory wyraza przekonanie, Ze jednost-
ka ludzka jest sama w sobie niczym i ze jest jedynie czyms, co wyrasta z calosci.

3 Por. rozdzial: Transhumanizm - najwigksze zagrozenie dla czlowieka i wspélnoty, w ksigzce
W. Furmanek, Zagrozenia osobowego swiata wartosci (w druku).
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»1y jeste$ niczym” - méwia do nas zwolennicy tej koncepcji. ,,To spoleczenstwo
jest wszystkim” — stwierdzaja socjolodzy.

Socjologizmowi z kolei przeciwstawia si¢ indywidualizm, ktéry stwierdza,
ze w rzeczywistosci tylko jednostka, tylko indywiduum jest wartoscig, gdyz to,
co wlasciwe, zawsze ginie w wielo$ci. Jeszcze inaczej patrzy na czlowieka deter-
minizm, w mys$l ktérego wszystko podlega nieodwotalnemu, nieosobowemu
przymusowi. Wszystko w zyciu ludzkim dzieje sie tak, jak si¢ musi dzia¢, i nikt
ani nic nie potrafi nas wyzwoli¢ z zelaznej obreczy naszego losu, stwierdzaja
wyznawcy tego pogladu.

W przeciwienstwie do determinizmu niezalezno$¢ ludzkiej jednostki akcen-
tuje egzystencjalizm, ktéry postrzega ja jako catkowicie, wrecz rozpaczliwie
wolng i jednoczes$nie pozbawiong jakiegokolwiek oparcia. Zdaniem egzystencja-
listow, nie istniejg Zadne reguly, ktére okreslalyby zycie cztowieka. Jest on podob-
ny do samotnego atomu miotajacego si¢ w prozni, w ktéra zostal wrzucony. Sam
decyduje o swojej suwerennej, a jednoczes$nie bezbrzeznie rozpaczliwej wolnosci.
Sam sobie nadaje sens, ktory juz z zatozenia jest absurdem.

Poza wymienionymi wyzej probami okreslenia, czym naprawde jest czlo-
wiek, istnieja jeszcze inne, przeciwne sobie ujecia tego problemu.

Pierwsze z nich, zwigzane z tzw. procesualizmem, stwierdza, ze nie jest
w ogoéle mozliwe ustalenie, czym jest czlowiek, poniewaz stanowi on rzeczywi-
sto$¢ podlegajaca procesowi ustawicznego stawania sig; ze cztowiek jest wypad-
kowa i rezultatem ustawicznych, niedajacych si¢ ani przewidzie¢, ani okresli¢
spotkan i zderzen ze $wiatem, z historig, z niezliczong iloscig ludzi i ich spraw,
a takze z wyzwaniami i zadaniami, jakie niesie czas, w ktérym przyszlo mu zy¢.

Temu ujeciu sprzeciwia sie realistyczna koncepcja czlowieka jako dziecka
Bozego, ktdrej stale echo odnajdujemy w nauczaniu Kosciota katolickiego, a kto-
ra okresla, co nalezy do istoty czlowieczenstwa, a co nie; ktora te istote traktuje
jako ludzka, niesmiertelng, stworzong przez Boga dusze, pozostajaca w niero-
zerwalnym zwigzku z cialem, stanowigcg element nieulegajacy zmianie, taki
sam zawsze i wszedzie. Z powyzszych rozwazan wynika, Ze sg rozne, przeciwne,
a nawet sprzeczne ze sobg koncepcje cztowieka, ktérych niepodobna uzgodnic*.

4 'W. Furmanek, Czlowiek w centrum bada# pedagogii pracy (w druku).
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Humanistyczny model czlowieka

W upowszechnionej dzigki liberalizmowi nowomowie doswiadczamy gwattu
dokonywanego na tresci poje¢. Podstepne sensy zmieniaja ich znaczenie (Fur-
manek, 2021). Dlatego konieczne jest postawienie pytania: co obecnie kryje sie
w tresci pojecia humanizm, humanistyczny?

W moim rozumieniu humanizm to sposéb, w jaki cztowiek, w danym mo-
mencie historii (i w okreslonej osobowej oraz spolecznej przestrzeni kulturowe;j),
rozumie, wartosciuje i wyraza w swoich dzielach to, co go wyrdznia od rzeczy
i od zwierzat, co go stanowi w jego prawdziwej wielkosci (Furmanek, 2013a).
W kazdej formie humanizmu znajduje si¢ pewna koncepcja cztowieka, niewy-
razalna w definicji (Moralny wymiar kultury).

Humanisci za miare pozytecznosci, stusznosci i celowosci istnienia jakiej$
rzeczy, wytworéw pracy uznaja to, co stuzy rozwojowi cztowieka i jego czlo-
wieczenstwa, ulepszeniu jego stosunku do innych ludzi, a takze do $rodowiska
jego zycia. Humanisci pozytywnie ocenia¢ moga np. tylko takie postepowania,
ktore kierujg ku dobru czlowieka, ku jego szlachetnym doznaniom, uczuciom
i wyborom moralnym. Oceny negatywne odnosi¢ beda do wynikéw i dziatan
zaspokajajacych nizsze potrzeby materialne lub przyjemnosciowe. W tym tez
konteks$cie warto zauwazy¢, ze dla humanisty miarg rzeczy nie moze by¢ praca
(jako forma dzialalnosci), lecz pracujacy cztowiek. Méwimy np. nie o godnosci
pracy, lecz o godnosci pracujacego czlowieka (Furmanek, 2020a, Furmanek,
2020b).

Dla humanisty szczegdlnie wazny jest zwrot od tego, aby okresli¢ to, jakim
powinien by¢ czlowiek ze wzgledu na dorazne potrzeby spoleczne, ku temu,
jakim moze on by¢ dzieki wlasnemu twoérczemu dzialaniu w juz zmienionym
srodowisku zycia. Dokonywano prob katalogowania tych wlasciwosci czlowieka,
ktére majg charakter wlasciwosci konstytutywnych.

Z plejady katalogéw prezentujacych model cztowieka wielowymiarowego
przytaczam ten zaprezentowany przez Renate Tomaszewska za Urszulg Ostrow-
ska. Stanowi on wynik przeprowadzonej przez R. Tomaszewska analizy (Toma-
szewska, 2021). Czlowiek to:

1) osoba niepowtarzalna [jednorazowa...W.E], wyr6zniajaca si¢ sposrod
wszystkich innych bytéw najwyzszym rozwojem psychiki i zycia spo-
tecznego, a takze zdolnoscig do abstrakcyjnego myslenia i rekonstrukcji,
do swiadomego decydowania o swoim postepowaniu i do uczu¢ wyzszych;
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2) indywiduum zdolne do poddawania refleksji wlasnego istnienia i ro-
zumienia go, do poczucia odpowiedzialnoéci moralnej za podjete lub
zaniechane dzialania;

3) istota cechujaca si¢ zdolnoscig do wewnetrznej samokontroli i moralnej
samorefleksji, posiadajaca niezbywalng godnos¢ owa dignitas hominis,
ktora okresla szczegdlny status ludzkiego bytu;

4) jednostka ma zdolno$¢ do tworzenia [...] postuguje si¢ jezykiem wply-
wajacym stymulujaco na ludzko$¢ az do kreatywnego spelnienia si¢ (To-
maszewska, 2021, s. 59).

U. Ostrowska dodaje, ze cztowiek to byt wyr6zniajacy sie sposréd wszystkich
innych bytéw. Méwimy, ze czlowiek jest bytem aksjologicznym. O jego tozsa-
mosci zaswiadcza niezbywalna godnos¢, samostanowienie i samozaleznos¢
uzewnetrzniana w funkcjonowaniu woli, ale takze rozumna odpowiedzialnos¢
(Ostrowska, 2017).

Istota ludzka to osoba - to zlozone compositum ciala i ducha, woli i inte-
lektu - funkcjonuje w nieprzeniknionym bogactwie réznorodnych wartosci...
dokonujac wartosciowania otaczajacej rzeczywistosci... owa wyjatkowos¢ czto-
wieka wsrdd istot zywych jest przywilejem wyrézniajagcym gatunek ludzki. Zycie
ludzkie jest tym bardziej cenniejsze, im bardziej nasycone jest wartosciami oraz
procesami wartosciowania, a takze realizacja deklarowanych wartosci i doswiad-
czanymi w zwigzku z tym rezultatami.

Personalistyczny model czlowieka

Obecnie szczegdlnie wazne dla pedagogiki wydaje si¢ zwrdcenie uwagi
na personalistyczng koncepcje osoby i jej systemowe ujecie, ktére promuje war-
tosci konstytutywne czlowieka jako osoby. Klasyczna filozoficzna definicja osoby
skonstruowana przez Boecjusza okre$la osob¢ mianem ,,indywidualnej substan-
cji rozumnej natury” (Furmanek, 2018). Oznacza to, ze ,0s0bg jest jestestwo
bytowo niepodzielne, posiadajace atrybuty rozumu i woli, dzieki ktérym posiada
$wiadomo$¢ swego psychicznego «ja»”. Jak zauwaza to abp. I Dec: ,,jedynie hu-
manizm personalistyczny w wydaniu tomistycznym najobiektywniej i najbar-
dziej integralnie opisuje i wyjasnia czlowieka, ukazujac go jako byt osobowy,
jako ducha wcielonego, spelniajacego si¢ w zyciu w kontekscie prawdy, dobra
i pigkna, jako istote rozumng i wolng, zdolng do poznawania i mitowania” (Dec,
2003, s. 17).
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Personalizm sprzeciwia si¢ redukowaniu cztowieka do jego roli spoteczne;j.
Od indywidualizmu rézni go wiara w mozliwo$¢ harmonii miedzy interesami
wspolnoty oraz jej poszczegélnych czlonkéw. Zwolennicy personalizmu wierza,
ze poniewaz ten $wiat jest Bozy, to da si¢ w taki sposéb dba¢ o dobro wtasne,
zeby to zarazem bylo stuzba spoleczna, a zarazem w taki sposéb dba¢ o dobro
wspolne, zeby to bylo moja wlasng droga przez zycie. Rozwigzanie personali-
styczne jest prawdziwe tylko pod warunkiem, ze ostatecznym wymiarem nasze-
go czlowieczenstwa jest milo$¢. Jezeli jest to nieprawda, albo jezeli my w to nie
uwierzymy, to rozwigzanie personalistyczne bedzie tylko idealistyczng mrzonka,
ktora nalezy wyrzuci¢ do kosza.

Personalizm wystepuje w filozofii jako idea wyrazana w wielo$ci odmian
wynikajacych z nieco odmiennych interpretacji jego podstawowych zalozen, lecz
do ich wspdlnych cech zaliczy¢ mozna: opowiedzenie si¢ za autonomig oséb, ich
godnoscig oraz zdolnos$cig do wykraczania poza nature i histori¢. Termin ten
nawigzuje do greckiego stowa prosopon (osoba) i jest odnoszony do wszystkich
nurtéw i teorii, ktére eksponuja osobg jako istote autonomiczng, posiadajaca
godnos¢ i rozum (Furmanek, 2018).

Spelnianie si¢ czlowieka w czynie pod wzgledem moralnym dokonuje sie
zawsze, gdy czlowiek czyn spelnia. Dzieje sie tak, poniewaz kazdy czyn ma ak-
sjologiczne odniesienie - jest dobry lub zly moralnie (Galarowicz, 1996).

Personalizm jest ontologiczno-aksjologiczng koncepcja cztowieka jako osoby,
ktora stanowi byt w sobie i dla siebie. Bedac czgscig $wiata materialnego, przera-
sta go swym nadprzyrodzonym odniesieniem. Osoba jest obdarzona naleznymi
jej prawami i jako taka stanowi czastke skladowa rodziny i innych spotecznosci’.

Osoba, fenomen rzeczywistosci, byt aksjologiczny (bedacy wartoscig) jest
przyjmowany przez nas z punktu widzenia warto$ci (Furmanek, 2017). Ow sys-
tem wartosci definiujemy czesto jako osobowa przestrzen aksjologiczng. W niej
odnajdujemy poszczegdlne kategorie aksjologiczne (wartoéci i antywartosci)
i to one w wymiarze osobowym oraz spofecznym przynosza niekwestionowane
korzysci osobiste tym, ktdrzy je praktykuja. Wartosci bowiem:

- nadajg zyciu sens, ktory jest Zrodlem naszego szczgécia i poczucia

spelnienia,

5 Personalizm chrzescijanski jest zbudowany na bazie metafizyki chrzeécijaniskiej i antropologii
$w. Tomasza z Akwinu, odwoluje si¢ do boecjanskiej definicji osoby, bedacej jednostkowa substancja
natury rozumne;j.
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- stanowig drogowskaz w stosunkach z ludzmi i s3 waznym elementem

dobrej komunikacji miedzyludzkiej,

- ulatwiaja podejmowanie stusznych decyzji i trwaly sukces,

- stanowig wewnetrzny hamulec dla zachowan niemoralnych,

- chronig przed demoralizujacymi wptywami z zewnatrz,

- budujg harmoni¢ w zyciu osoby zyjacej zgodnie z wartosciami i w zyciu

jej najblizszych oraz w jej otoczeniu (Furmanek, 2019; Godawa, 2017,
s. 319-340).

Wartosci, wyznaczajac ludzkie odczuwanie sensu zycia, wplywaja na decyzje,
jak zy¢ i czy w ogole zy¢ warto, to oddziatywanie edukacyjne nabiera tutaj wagi
i cigzaru, mamy bowiem do czynienia z wywieraniem bezposredniego i posred-
niego wplywu na komponenty zycia drugiego cztowieka.

Wartos$¢ cztowieka wynika z pojecia dignitas humana, ktére wyraza sie w przy-
znaniu osobowosci kazdemu czlowiekowi i uznaniu jego prawa do wolnego
rozwoju tej osobowosci. Godno$¢ i wolnos¢ czlowieka pozostajg ze sobg w $ci-
stym zwigzku (Furmanek, 2020a; Furmanek, 2020b). Godnos¢ osoby ludzkiej
jest ‘wartoscig wartosci, ludzka godnos$¢ bowiem to zarazem sama osoba jako
warto$¢ pierwsza i pierwowzor wszystkich innych wartosci oraz ich ostateczny
sprawdzian. Godnos¢ to wlasno$¢ obiektywna, trwala, przyslugujaca kazdemu
czltowiekowi bez wzgledu na okolicznosci. ,Godnos¢ to co$ zobowigzujacego,
wyznaczajgcego osobie ludzkiej aksjologiczne spectrum jej czyndw. Fakt odkrycia
tej prawdy obiektywnej o sobie i o drugiej osobie jest Zrédlem powinnosci dla
czlowieka - jak okresla to ks. Tadeusz Styczen — «powinnosci afirmowania osoby
przez osobe z uwagi na przystugujaca jej godnosé». To oznacza powinnos¢ afir-
mowania drugiego czlowieka oraz siebie samego” (Chudy, 1998).

Wolnos¢ jest istota samostanowienia osoby, co wlasciwie sprawia, ze si¢
z nim utozsamia. Samostanowienie za$ to realna i dana w sposob obiektywny
podmiotowi osobowa struktura w cztowieku. ,,To, co nieredukowalne w czto-
wieku, objawia si¢ przede wszystkim w specyficznie ludzkiej dynamice wolnego
dziatania. W centrum organizacji osoby ludzkiej znajduje si¢ osobowa struktura
samostanowienia. [...]. Wolno$¢ jest osobowa struktura cztowieka potencjalnie
wpisang w ludzki byt. Oznacza to, Ze mozliwy, a nawet konieczny staje si¢ jej
rozwoj i jej samorealizacja. Wolnos$¢ stanowi warunek samorealizacji i na tym
polega wolnoé¢ fundamentalna, ktorg zarazem obdarzony jest czlowiek i ktdra
moze rozwija¢, bedac nig obdarzonym” (Galarowicz, 1996, s. 126-127, 131-132).

Wolnos$¢ zas wyraza si¢ w sprawczosci majacej konsekwencje w odpowie-
dzialnosci, gdyz tylko sprawca moze by¢ odpowiedzialny. Wolnos¢ i godnos¢
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czlowieka sg wartos$ciami, ktére wyrastajg z usytuowania osoby ludzkiej
w centrum zainteresowania. Miejscem wychowania jest spotkanie osdb: mi-
strza i ucznia.

Dlatego réwniez wolno$¢, bedac warunkiem sprawczo$ci osoby w czynie,
najwyrazniej zaznacza si¢ w poczuciu odpowiedzialnos$ci osoby za czyn, za jego
moralny ksztalt, a w konsekwencji - za moralny ksztalt osoby. Dlatego, jak twier-
dzi Karol Wojtyta, odpowiedzialnos¢ jest rzeczywistoscia nie tylko $cisle wia-
Z3ca sie z osoba, ale przede wszystkim - rzeczywistoscia wewnatrzosobowa
(Wojtyla, 1985, s. 112).

Pedagogika personalistyczna

Pedagogika personalistyczna zaklada, ze cztowiek jest osobg, co Wincen-
ty Granat ujmuje nastgpujaco: ,Osoba ludzka to jednostkowy, indywidualny,
substancjalny, cielesno-duchowy podmiot zdolny dziata¢ w sposéb rozumny,
dobrowolny, moralny i spoteczny, w celu harmonijnego ubogacania siebie i in-
nych ludzi w zakresie kultury”. Cztowiek nie jest wigc zredukowany do kontekstu
$wiatopogladowego czy ideologicznego, bo te deprecjonuja jego osobe (Godawa,
2017).

Bogustaw Sliwerski (2012) zauwaza, ze z personalistycznego spojrzenia
na czlowieka w procesie socjalizacji i wychowania wynikaja: jego afirmacja jako
warto$ci podstawowej i autotelicznej, prymat zycia duchowego, nieredukowal-
nos¢ osoby do rzeczy, ciala, zmystéw i potrzeb biologicznych, niezbywalnos¢
praw tkwigcych w naturze ludzkiej, $wiadomos¢ powinnoséci wobec innych
opartej na zasadach sprawiedliwoéci oraz odrzucenie anarchicznej koncepcji
wolnosci osoby. Takie zalozenia sugeruja, ze zakres zainteresowan pedagogi-
ki personalistycznej znacznie wykracza poza wszelkie umniejszajace godnos¢
koncepcje wychowania, tak jak filozofia personalistyczna rozszerza rozumienie
czlowieka poza ujecia materialistyczne. Jedng z cech wychowania stawiajacego
osobe ludzka w centrum zainteresowania jest integralnosc.

Fundamentalnym zalozeniem jest ukierunkowanie tego procesu rozwojo-
wego na osiagniecie prawdziwej wolnosci i uchronienie wychowanka przed
pseudowartosciami. Docelowym etapem wychowania personalistycznego jest
osiggniecie poziomu samowychowania, czyli wzbudzeniu w wychowanku moty-
wagcji do takich dziatan. Samodzielno$¢ stanowi jedna z istotnych cech samowy-
chowania. Wychowanek jest pierwszym faktorem procesu wychowania, a wycho-
wawca pelni jedynie role kooperatora. Stworzenie warunkéw, by wychowanek
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mogt sam pokierowac swoim rozwojem, oraz przygotowanie go do tego stanowi
wazne zadanie wychowawcze.

Integralny model czlowieka

W perspektywie personalizmu integralnego czlowiek powinien troszczy¢ sig
zaréwno o swoje cialo, jak i swoje zycie psychiczne i duchowe. Ten integralny
system Ja oraz ‘organizmu’ nazwany zostal przez psychologéw humanistycznych
osoba, za$ model integralna koncepcja czlowieka. To czlowiek, jako osoba, zyje
w $wiecie zewnetrznym, pozostajac zintegrowang caloécia. Idac dalej, czlowiek
i srodowisko takze sg caloscia, jednolitym systemem.

Jedng z istotnych cech pedagogiki w ujeciu personalisty papieza Jana Pawla
IT jest integralnos¢, ktora wyraza sie w calo§ciowym widzeniu czlowieka oraz
jego zycia i zmierza do budowania krytycznej i systematycznej $wiadomosci
calej rzeczywistosci (Czekalski, 2008). Pedagogika w ujeciu Jana Pawla nawig-
zuje do antropologii adekwatnej, ktora jest oparta na prawdzie o czlowieku
i otaczajgcym go $wiecie; przez co przyczynia sie do jego wyzwolenia. ,, Antropo-
logia adekwatna, jakkolwiek zainspirowana czlowiekiem wspolczesnym, niesie
ponadczasowa prawde o czlowieku jako takim, czlowieku, ktéry jest tym, kim
jest, i takim, jaki jest, niezaleznie od warunkéw zycia, mozliwosci dziatania oraz
poznawania” (Mruszczyk, 2010, s. 9).

Koniecznoscia jest spojrzenie na cztowieka calo$ciowo (systemowo, a przy-
najmniej holistycznie). Takie rozwigzanie przyjmuje si¢ proponujac integralny
model czlowieka, wpisujacy si¢ w przedmiot i punkt widzenia humanistyki.
Wszak zajmuje si¢ ona przede wszystkim czlowiekiem: w ujgciu osobowym, by-
tem spotecznym, tworczym,; czlowiekiem tworzacym przerdzne wyniki i dziela,
ktére sa dzietami ludzi i przez nich czlowiek wyraza siebie, swoje mozliwosci
i pragnienia. One tworza kulture osobowa i wspdlnotowa, s wskaznikami em-
pirycznymi poziomu zintelektualizowania natury. Przez to wszystko dotykaja
warto$ci, w tym tych, ktore najwyrazniej konstytuuja czlowieka jako osobe ludz-
ka. A s3 to godnos¢, wolnos¢ i odpowiedzialnosé.

Wyjasnienie tego, kim jest czlowiek w przyjetej przez nas koncepcji, mozna
oprze¢ na nastepujacych stwierdzeniach: jest on bytem, ktéry doswiadcza siebie
jako osoby; ktory przezywa $wiat i swoje w nim istnienie, zwlaszcza w odnie-
sieniu do wartosci (egzystowania). Charakteryzuje go: tzw. zycie wewnetrzne,
duchowos¢ i niepowtarzalno$¢ albo inaczej indywidualnos$¢ (jedynos¢ zwana
indywidualizmem). Szczegdlnymi atrybutami osoby ludzkiej s3: godnos$¢ - jako
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poczucie wlasnej wartosci, samo$wiadomos¢ wartosci, otwarto$¢, nieustajacy
proces stawania sie czlowiekiem (dziejowos¢, zmienno$¢ w czasie, transgresja)
(Furmanek, 2019).

Czlowiek jest swoim Ja oraz tym, co jest Jego (Stepien, 1974), co oznacza,
ze czlowiek: ,posiada pewng (niezmienng) nature konstytutywng oraz (zmien-
ne) wlasnosci i dyspozycje. Naturg konstytutywna jest ja, o$ i rdzen calosci. Ja,
chociaz bezposrednio ujawniajgce si¢ w przezywaniu, przekracza swoja istota
i rola immanentng zawarto$¢ przezycia’. ,Przeciwstawiajac si¢ temu, co obce
(cudze), i temu, co jest jego (a nie jest nim), jest soba. [...] Wystepuje jako nu-
merycznie (bezwzglednie) niezmienny podmiot standw, dyspozycji, spetniacz
czynnosci, ten, ktéry nadaje kierunek uwadze, dokonuje wyboru, postanawia
i w ten sposdb czynnie samookresla calos¢, ktorg konstytuuje lub wspoétkonsty-
tuyje. [...] W tej konstytuowanej przez Ja catosci: swiadomos¢ jest warunkiem
(koniecznym, chociaz niedostatecznym) osobowego sposobu istnienia i dziala-
nia” (Stgpien, 1974, s. 86).

Czlowiek ponowoczesny

W dzisiejszym $wiecie zauwaza si¢ tzw. mode na postmodernizm. Ludzie
chetnie uzywajg terminéw ponowozytnosc, postmoderna czy postmodernizm
na okreslenie pewnych nurtéw w wielu dziedzinach ludzkiego dzialania. Cha-
rakterystyczng czg¢$cig omawianego wyrazenia jest jego przedrostek post, wska-
zujacy na co$ nowego, nastepujacego po czyms starym. W tym przypadku post-
modernizm jest okresem po nowozytnosci (modernizm), a post utozsamia sie
z anty. Stad mowa o antymodernizmie, czyli negacji modernizmu (Bronk,
1998, s. 23)5.

Postmodernizm to w istocie nowy sposob myslenia i widzenia swiata po-
legajacy na odrzuceniu tego, co pewne, sprawdzone, jednoznaczne - na rzecz
agnostycyzmu, relatywizmu i sceptycyzmu. Chaos i nieporzadek $wiata aksjo-
logii zaczyna si¢ od jezyka. Znajduje to wyraz w jezyku potocznym wspolcze-
snych politykéw, dziennikarzy, naukowcow i innych ludzi naduzywajacych bez
przerwy relatywizujacego wszelkie stwierdzenia — stowa ‘jakby’ (Wielgus, 2001).

Do gléwnych idei postmodernizmu zaliczy¢ nalezy: zakwestionowanie uni-
wersalnosci rozumu, odrzucenie idei prawdy i obiektywnosci, odrzucenie idei

6 A. Bronk w swojej ksigzce podaje kilka przyktadowych definicji postmodernizmu.
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jednoéci, a przyznanie prymatu zasadom pluralizmu, tolerancji i chaosu. Zgod-
nie z nimi zaklada sie, ze:

1) czlowiek dzigki swojemu rozumowi postrzega $wiat na wlasny, indywi-
dualny sposdb. Godzi si¢ na zafalszowany obraz rzeczywistosci stworzony
przez jego umyst. Poznanie jest subiektywne, a twierdzenia wypowiadane
przez ludzi to tylko ‘gra stowna’ Dlatego istnieje tylko ‘prawda subiektyw-
na, ktora jest produktem intelektualnym rozumnej istoty. Nie ma zadnego
obiektywnego kryterium prawdy, nalezy przyjac istnienie wielu prawo-
mocnych prawd: kazdy czlowiek ma swoja;

2) kazdy czlowiek jest wolny i ma prawo do wlasnych upodoban, nikt nie
moze oceniac czyjego$ postepowania ani narzuca¢ drugiej osobie jakich$
warto$ci czy zabroni¢ jej czego$ czyni¢. Stad ,,u podstaw zycia spolecz-
nego muszg znajdowac si¢ niezgoda, pojmowana jako prawo do odroz-
niania si¢, i chaos wynikajacy z konsekwentnego respektowania wolnosci
wszystkich ludzi” (Sareto, 1998, s. 11).

Model czlowieka ponowoczesnego przedstawia byt pelen skrajnosci, zdolny
do nawigzania relacji interpersonalnych tylko na okreslony czas. Niewzorujacy
sie na zadnych autorytetach. Postepujacy zgodnie z wlasnym widzimisi¢ i ne-
gujacy wartosci przyjete przez spoleczenstwo. Jesli stwierdzi, ze jemu osobiscie
sa niepotrzebne, nie podejmuje dziatania i odwrotnie to, co jemu si¢ podoba
lub co uzna za dobre dla niego, staje si¢ motywem lub celem aktywnosci (Rébta
co chceta). Jego postawa Zyciowa, etyka i negacja prawdziwych wartosci to ide-
ologia dla leniuchéw, ktérym przede wszystkim zalezy na wlasnej przyjemnosci.
Czlowiek taki staje si¢ nieczuly, arogancki, egoistyczny itd.

Czlowiek doby ponowoczesnosci na te pytania o ogoélne zasady ludzkiego
postepowania odpowiada nowa etyka, ktora uznaje za jedynie prawdziwag i mowi
o niej: moja etyka zycia. Te filozofi¢ moralnosci przeciwstawia dotychczasowym
systemom moralnym, nazywajac je stara etyka, ktéra nalezy odrzuci¢ wraz
z jej normami etycznymi (Bauman, 1994). Nastal wiek wolnej moralnoséci, czas
na ‘moralnos¢ bez etyki, gdy?z ta stracita juz swoja moc spoteczno-regulatywna
w czasach ‘silnego poczucia moralnej ambiwalencji, w czasach duzego plurali-
zmu i wolnosci wyboru (Wisniewski, 1996).

Czlowiek postmodernizmu maoglby powiedzie¢: ,,dobre jest to, co jest dobre
dla mnie i w danej chwili potrzebne do zaspokojenia moich potrzeb” Zatem
wybierane dobro uzaleznione jest od celu, jaki dana jednostka sobie obiera.
Miarg dobra staje si¢ cel dziatania czlowieka, a stosunki z innymi ludzmi zo-
stajg zredukowane do checi zaspokojenia swoich pragnien. Lansowany przez



50 | SzKOLA — ZAWOD — PRACA | ARTYKULY I ROZPRAWY

postmodernistéw czlowiek to prawdziwy egoista, nieczuly , kamienn moralny”,
peten marzen, pragnien i fantazji, ktérych spetnienie jest dla niego najwazniej-
szym celem zyciowym. Jego etyka sprowadza si¢ do jednej glownej zasady —
»Nnajwazniejszy jestem ja i moje potrzeby”. Dla niego realizacja wtasnych celéw
jest wazniejsza niz jakiekolwiek wiezi ludzkie.

Filozofig Zycia egoisty ponowoczesnego jest zatem utylitaryzm i zwigzana
z nim zasada uzytecznosci, ,dajaca si¢ tez okresli¢ jako dyrektywa pomnazania
dobra, oraz hedonizm, nastawiony na dorazne przyjemnosci i unikanie cierpie-
nia. Empatia i los drugiego czlowieka s3 mu obce” (Bauman, 1995, s. 24-25).
Postmodernistyczny czlowiek, wolny egoista, moze robi¢ i mysle¢, co chce. Je-
dyne zasady, jakie obowigzujg go w kontaktach z innymi, to prawa rynku kon-
sumenckiego. Nic wiec dziwnego, ze spoleczenstwo ponowoczesne mozna tez
nazwac spoteczenstwem konsumenckim.

Ponowoczesny czlowiek jest zwolennikiem relatywizmu, tworzy wlasna
prawde i definicje dobra. Dla niego nie ma zadnych absolutnych wartosci.
Jednoczesnie glosi swoje podstawowe prawo do wolnosci. Wolno$¢ uznaje za je-
dynie obowigzujacg prawde, mdéwiac przy tym, ze ,,by¢ moralnym to tyle, co by¢
zdanym na faske wlasnej wolnosci” (Bauman, 1996, s. 83). Ta wolnos¢ jest przede
wszystkim negatywna postawa wobec wszechobecnych nakazéw i zakazéw czy
cenzury. To ,wolnos¢ cztowieka, ktdry jest sam dla siebie autonomicznym pra-
wodawcg norm postgpowania i sedzig sumienia, [jej] granica jest tylko wolnos¢
drugiego czlowieka” (Bronk, 1998, s. 42).

Przykladowo: cialo ludzkie staje si¢ towarem, ktorym mozna dowolnie za-
rzadzaé. W drugim cztowieku zaczyna si¢ widzie¢ jedynie Tudzki produkt jed-
norazowy, ktéry jak wszystko, co jednorazowe, zuzywa si¢ i trzeba go wymienic¢
na co$ innego. Panuje ,wolnos¢ konsumpcyjna, ktdra [...] opiera si¢ na grze
rynkowej. Powstaje tzw. zjawisko makdonaldyzacji, [ktére] nakiada si¢ cieniem
na kontakty miedzyludzkie, wypierajac z drugiej osoby znamiona czlowieczen-
stwa” (Ponikiewski, 2010). Na tym tle wyrosly takze idee transhumanizmu.

Idea transhumanizmu

Termin transhumanizm uzywany jest w wielu znaczeniach i wywoluje réz-
norodne skojarzenia (Skrzypulec, Soniewicka, 2018). Wspdlnym mianowni-
kiem dla mnogosci interpretacji transhumanizmu jest pojecie przekraczania -
co podkresla przedrostek trans-. Ale nie chodzi tutaj o przekraczanie barier
wyznaczanych przez nature cztowieka - bo jej istnienie transhumanisci czesto
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odrzucajg - ile raczej o przekraczanie kondycji ludzkiej (np. wydluzanie czasu
zycia) (Furmanek, 2021, s. 82-83). Transhumanisci postrzegaja wylacznie bio-
logiczne uwarunkowania cztowieka jako wewnetrzne otoczenie, ktére moze by¢
zobiektywizowane, uprzedmiotowione i tak samo ksztaltowane jak zewnetrzne
otoczenie, w ktérym czlowiek zyje. Ambicja transhumanizmu jest doprowadze-
nie do utworzenia postcztowieka, czyli wytworu biotechnicznego (Tomaszewska,
2021).

Postczlowiek

Transhumanizm jako nurt filozofii cztowieka jest zwigzany z wykorzystaniem
techniki do przezwyciezenia biologicznych ograniczen czlowieka i poprawy
ludzkiej kondycji. Owo przezwyciezenie i poprawa rozumiane sg jako uwolnie-
nie cztowieka od chordb, proceséw starzenia, oraz uzyskanie przez niego pelni
szcze$cia i — permanentnej — szczytowej ekscytacji, a takze zastgpienie wielu
zjego organow (a kiedys i catego ciata) sztucznymi (lepszymi od pierwowzoréw)
elementami (cyborgi, ,osobliwosci”). Jak pisze M. Falenczyk: ,worek miesa ludz-
kiego zostanie zastapiony przez nieskalane, fatwe do odrzucenia i fatwe do uzycia
mikroczipowe pudetko” (Falenczyk, 2021, s. 243). Transhumanizm stawia sobie
trzy cele: naprawa cztowieka (terapeutyka), zwigkszenie jego wydolnosci fizycz-
no-psychiczno-intelektualnej i wreszcie transformacja jego natury. Chodzi o to,
aby czlowiek przekraczal wlasne ograniczenia.

Plan jest dokladnie taki sam, jak w ‘izmach’ XX wieku. Najpierw dekon-
strukcja czlowieczenstwa, a potem budowa nowego czlowieka. Istnieje bardzo
silna, wptywowa grupa naukowcoéw, ktérzy slepo zapatrzeni w technologie sta-
wiajg sobie za cel doprowadzenie spoteczenstw do punktu krytycznego, nazywaja
go singularity; to technologiczna osobliwos¢ (w miejsce pojecia osoba) (To-
maszewska, 2021, s. 33-34). Ta grupa naukowcéw, dla ktérych Bég nie istnieje,
stworzyta sobie nowego ‘technologicznego bozka. Wierza oni, iz wykorzystujac
technologie, ktdre zostaly wymyslone, aby pomaga¢ ludziom, stworza transczlo-
wieka, ktéry zastapi ‘przestarzatych’ ludzi (transludzi). Ten ‘nowy czlowiek’
zostanie sprze¢zony z technologicznymi mozliwosciami technonauki i finalnie
przeniesie swoja swiadomos$¢ do przestrzeni wirtualnej, stworzonej wtasnie
w punkcie singularity. Maja oni dokladnie opracowany plan owego technologicz-
nego przejscia, jedyne rozbieznosci dotycza mozliwosci technicznych; ostatnio
dyskutowany jest problem, czy stanie sie to w latach dwudziestych czy czterdzie-
stych XXI wieku. Plan ten obejmuje nastepujace etapy: od poznania czlowieka
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do cyborga przejsciowego (transcztowieka), a potem do cyborga ostatecznego
(postczlowieka) (Tomaszewska, 2021, s. 275-276).

Homo deus

Ideolodzy transhumanizmu juz wspolczesnie moga wykorzystywaé bardzo
zaawansowane technologie do opracowania koncepcji, a potem do konstru-
owania i zbudowania nowego czlowieka. Nowa filozofia promuje koncepcje
nowego cztowieka, ktérego - jak kazdy wytwor techniki — mozna zaprojektowac
i skonstruowa¢. Juz dzi§ medycyna ma do dyspozycji szereg nowych technologii
zwigzanych z wymiang (transplantacja), ulepszaniem czy zastepowaniem pew-
nych komponentéw organizmu cztowieka sztucznymi wytworami (np. protezy)
(Furmanek, 2021).

Technologie pozwalaja obecnie niemal dowolnie przeksztalca¢ ludzki orga-
nizm poprzez przeszczepy i protezy. Kim stanie si¢ w przysztosci cztowiek? Czy
bedzie to jeszcze osoba czy osobliwos¢? Wkrétce okaze sie mozliwe manipulo-
wanie emocjami i inteligencja. To bedzie upodabnianiem ludzi do bogéw. Bo,
stwierdza dalej przywotany Yuval Noach Harari: ,,Skoro tak wiele osiggnelismy,
prawdopodobnie zechcemy siegna¢ po szczgscie, boskos¢ i niesmiertelnos¢ —
nawet jesli nas to zabije. [...] technologie pozwolg nam swobodnie modyfikowa¢
nasze ciala. W mysl pytania: czy czlowiek ma mézg. Czy mézg ma czlowieka?
Kiedy stopniowo zmienimy nasze umysly, niepostrzezenie powstaje nowy gatu-
nek, czlowiek-bog — homo deus” (Harari, 2018, s. 60).

Analiza zjawisk zycia wspdltczesnego cztowieka moze by¢ prowadzona w od-
niesieniu do trzech filaréw, do ktérych naleza: a) niesmiertelnos¢ — dlugos¢ czasu
zycia; b) szczedcie (rozkosz zycia); ¢) boskos¢ - jakosci zycia (przezwyciezenie
ubdstwa).

Jezeli ludzie posiada wiedze na temat biologicznych podstaw zycia, to takze
opanujg mechanizmy decydujace o dlugosci zycia cztowieka. Wigze si¢ to z osig-
gnieciami medycyny w zwalczaniu bolu i grozby $mierci. Starzejgcy sie i psujg-
cy organizm to tylko problem techniczny. Niebawem najbardziej bogatych ludzi
bedzie sta¢ na przedtuzanie swojego zycia. Jesli cztowiek bedzie niesmiertelny, jak
zmieniq si¢ spoleczeristwa i religie? Jakie czekajg nas zagrozenia? By¢ moze spetni
sie czarny scenariusz wedle ktérego garstka zmodyfikowanych ,,ludzi”(?!) zapanuje
nad $wiatem, a reszta stanie si¢ zbedna. Jak bedzie wyglgdato dgzenie superludzi
(osobliwosci) do szczescia?
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Czy sztuczna inteligencja zajmie miejsce czlowieka? Sztuczna inteligencja,
ktéra jako nowoczesna nauko-technologia powstata w celu wielorakiego wspo-
magania cztowieka w r6znorodnych formach podejmowanej dziatalnosci, moze
zosta¢ wykorzystana w zupelnie innym, niebezpiecznym celu.
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