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Furor heroicus
w pradziejach i starozytnosci

Wprowadzenie

W ujeciu historyczno-religioznawczym pojecie furor heroicus, czyli
furii heroicznej, oznaczato dawniej wsciektos¢, furig, szat, zapalczy-
wos¢ 1 gwaltowno$¢, przypisane do odwaznych i walecznych boha-
terow mitycznych!. W odroznieniu od kultury nowozytnej, racjonal-
ng taktyke i strategi¢ walki uzupehiaty w pradziejach i starozytnos$ci
przestanki $wiatopogladowe, bowiem charakterystyczna cecha kul-
tur typu magicznego i religijnego byt wptyw magii i religii na sfere
praktyczno-uzytkowa. Okre§lone wartosci praktyczno-komunikacyj-
ne podporzadkowane byly odpowiednim warto$ciom sakralnym, nie-
uchwytnym praktycznie i przeniesionym do sfery nadprzyrodzonej?.
Pod warunkiem przyjecia tego zalozenia metodologicznego, zapre-
zentowa¢ mozna przejawy sakralnej zapalczywos$ci wojownikow ob-
darzonych moca mana w epoce kamienia, heroicznym zarem w epoce
brazu oraz szalem bitewnym w epoce zelaza. Taki sposéb prezentacji
problemu badawczego nie ogranicza si¢ do opracowan historycznych?,
poniewaz odwotuje si¢ do religioznawstwa, archeologii i innych dys-
cyplin, pozwalajacych lepiej zrozumie¢ tytulowa ide¢ w rozleglej per-
spektywie czasowej. Ze wzgledu na syntetyczny 1 interdyscyplinarny
sposob podejscia, teoretyczne podstawy wywodu opierajg si¢ zar6wno
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na metodzie historyczno-poréwnawczej, archeologicznej, jak i fenome-
nologicznej, poszukujacej istoty mitow i wierzen zwigzanych ze zro-
dami sity i waleczno$ci bitewnej*.

Mana i przemoc w epoce kamienia

We wczesnotradycyjnych kulturach epoki kamienia podstawowym
pojeciem niezb¢dnym do zrozumienia dziatan magicznych byta moc,
okreslana w literaturze religioznawczej jako mana®. Obejmuje ona za-
réwno $wiat duchow, jak i1 cato§¢ obrzedéw magicznych i religijnych
oraz uczestniczace w nich osoby i rzeczy. Wierzy si¢, ze mana zapew-
nia osobom 1 rzeczom moc dzialania, za$ dziatanie to obejmuje fak-
ty donioste dla cztowieka 1 jego zwykte zdolnosci, jak powodzenie,
zrecznos¢, waleczno$é, honor czy bogactwo. Jako mana wyobraza-
ne sg takze czyny, mysli i zamiary czlowieka, ktore w skumulowane;j
postaci sg zrodtem mocy dziatajacej na korzy$¢ wilasng, innych ludzi
lub jako narzedzie zta. Wszystko, co jest siedliskiem mana, moze ja
przekaza¢ $wiadomie lub przez przypadkowy kontakt. Mozna ja tez
utraci¢ lub zdoby¢®. Jej podstawowa cechg jest fakt, ze krazy niejako
w obiegu zamknigtym. Jej ilos¢ w §wiecie jest niezmienna, natomiast
poszczegbdlne elementy moga jej mie¢ wiecej lub mniej. Istota mocy
mana jest, ze cho¢ sama dysponowana jest przez bostwa i duchy, moze
stuzy¢ cztowiekowi, jezeli tylko posiada on odpowiednie przygotowa-
nie 1 poddat si¢ odpowiednim zabiegom oraz czyni to we wtasciwym
czasie 1 miejscu. Ujarzmianie, kontrolowanie i kierowanie magiczng
moca polega tez na jej neutralizowaniu lub przejmowaniu od innych
ludzi, aby wzmocni¢ wtasng moc duchowa’. Podobna kategoria funk-
cjonowata rowniez w §wiecie starogermanskim. Sila zyciowa, szcze-
scie (hamingja) byly wielko$cig kwantytatywng. Walczono, podzegajac
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wlasne szczgscie przeciw komus, ponoszono natomiast kleske, bo po-
siadano za malo szcze$cia®.

Stosowanie mocy mana w walce 1 praktyce spotecznej ludow wcze-
snotradycyjnych dokumentujg od czasoéw publikacji Roberta H. Co-
dringtona z konca XIX wieku liczne badania etnologiczne’. Mozna
wymieni¢ wsrdd nich m.in. prace tak wybitnych badaczy, jak Marcel
Mauss'® czy Gerardus van der Leeuw!''. Wigcej problemow sprawia
odnalezienie przejawOw operowania tg magiczng mocg w kulturach
pradziejowych. Hipotetycznym przykladem mogg by¢ nietypowe po-
chéwki zbiorowe. Masowe pochdéwki o zagadkowym charakterze wy-
stepuja juz w kulturze graweckiej, ok. 20 tys. lat p.n.e. Najbardziej
znany jest obiekt z Predmosti na Morawach, gdzie w jednym miejscu
na powierzchni kilku metrow lezaly szczatki kostne az 18 osob. Byly
to nieckompletne 1 r6znie utozone szkielety mezczyzn, kobiet 1 dzieci
w wieku od niemowlgcego do starego. Dodatkowa zagadka jest frag-
mentarycznos$¢ szkieletow, przez co odbiegaja one od typowych gro-
boéw znanych z gornego paleolitu'?. Rownie niezwykle sg mezolityczne
pochowki zbiorowe z Wielkiej Jaskini Ofnet w $rodkowej Frankonii
Bawarskiej. W jednym z nich znajdowalo si¢ 26 samych czaszek ludz-
kich z zuchwami i1 kr¢gami szyjnymi. Nalezaty one do dorostych mez-
czyzn, kobiet, osobnikéw mlodocianych i dzieci roznej pici. Na wielu
czaszkach stwierdzono §lady ciosow zadanych kamiennym narzgdziem
rabigcym, ktore zapewne spowodowaly $mier¢ tych ludzi'.

We wczesnym neolicie wyrazne §lady gwattownej Smierci nosza na
sobie szczatki zmartych pochowanych w grobie masowym w Tallheim
w Niemczech. Obiekt nalezagcy do kultury ceramiki wstegowej rytej od-
kryto w 1984 roku. W jamie o dlugosci trzech metrow, szerokos$ci oraz
glebokosci pottora metra, potozonej na skraju osiedla wiejskiego, znaj-
dowaly si¢ szkielety 34 osob, zarowno miodocianych, jak i dorostych.
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Czg$¢ zmartych miata nienaturalnie wygiete konczyny, niektorzy le-
zeli na brzuchu, inne szczatki nawarstwialy si¢ na siebie wzajemnie.
Kilkunastu osobnikdéw nosito na czaszkach $lady niezagojonych ran.
Kontury tych uszkodzen wskazywaly, ze ludzie ci mogli zosta¢ zabici
uderzeniami zadanymi kamiennym narz¢dziem klinowatego ksztattu.
U trzech osobnikéw wystapity tez rany od strzat. Jedna z hipotez glo-
si, ze szczatki ludzkie w jamie z Tallheim reprezentujg czgs¢ prawi-
dtowo rozwinigtej populacji, nagle pozbawiong zycia'*. Inny przyktad
zbiorowej mogity, jako $wiadectwa walki w p6znym neolicie, pocho-
dzi z Bronocic w Polsce. Okoto 3000 lat p.n.e. do jamy na terenie osa-
dy kultury pucharéw lejkowatych ztozono w nietadzie szczatki 17 osob.
Obiekt z Bronocic interpretowany jest w kontekscie konfliktéw miejsco-
wej 1 naplywowej ludnosci o podtozu spoteczno-religijnym!?.
Wyjatkowego odkrycia o podobnym charakterze dokonano w 2011
roku w Koszycach, pow. proszowicki. Do grobu 523 w Koszycach,
zwigzanego z kulturg amfor kulistych, ztozono 15 oséb w zréznico-
wanym wieku (kobiet, mg¢zczyzn i dzieci). Towarzyszyto im bogate
wyposazenie, w sktad ktérego weszto 88 przedmiotow: 6 naczyn ce-
ramicznych, 8 0zdob bursztynowych, 2 ozdoby ko$ciane, 3 narzedzia
ko$ciane, 13 ktow dzika, 50 wyrobdw krzemiennych (w tym: 5 siekier,
2 dhuta, 41 wiérow i odtupkow, 1 tuskai 1 rdzen) oraz 6 nieobrabianych
($wini, owcy, zurawia i zbika). Przy grobie ludzkim odkryto pochéwek
zwierzecy (obiekt nr 506) zawierajacy szkielety 7 §win w réznym wie-
ku (zachowane w cato$ci lub fragmentarycznie). Szczatkom zwierzat
towarzyszyto wyposazenie w postaci amfory glinianej i trzech fragmen-
tow kamiennych ptyt szlifierskich. Na czaszkach wszystkich zmartych
widoczne sg $lady uderzen zadanych réznymi narzedziami, najczesciej
siekierg krzemienng. Celem tych ciosow byto nie tylko usmiercenie,
ale rdwniez rytualne otwarcie gléw (zapewne uzyskanie dostepu do
mozgdw zmartych). Czaszki dwoch kobiet nosza ponadto §lady dzia-
tania ognia, co moze wskazywa¢ na obecno$¢ zwyczaju rytualnego

14 J. Wozny, Rytualne aspekty pochowkow zbiorowych w pradziejach, w: Epidemie, klgski, wojny, red.
W. Dzieduszycki, J. Wrzesinski, Poznan 2008, s. 100.
15 K. Kruk, S. Milisauskas, Rozkwit i upadek spoteczenstw rolniczych neolitu, Krakow 1999, s. 172.
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kanibalizmu. Nie mozna jednoznacznie odpowiedzie¢ na pytanie, czy
ludzie pochowani w grobie 523 padli ofiarg przemocy uzytej przez
obcych napastnikdw, a nastgpnie jedynie pogrzebani przez czlonkéw
swojej spotecznosci, czy tez zostali usmierceni, zapewne w celach ry-
tualnych, przez swoich pobratymcow'®.

Zar heroséw epoki brazu

W epoce brazu i poczatkach epoki zelaza rozwinat si¢ rytuat ciato-
palenia zmartych, ktéry byl poczatkowo zarezerwowany dla bohater-
skich wojownikow, odznaczajacych si¢ szczegdlng walecznos$cig na
polach starozytnych bitew. Najprawdopodobniej upowszechnienie si¢
ciatopalenia w Europie byto inspirowane pragnieniem uzyskiwania nie-
Smiertelnosci wynikajacym z nowych zasad okreslajacych etos wtadcy
1 zarazem wojownika. W kulturze Hetytow palono na stosie tylko cia-
to kréla. W tradycji indyjskiej kremacja byta pierwotnie przywilejem
bramindw 1 kszatrijow, nalezacych do pierwszej i drugiej klasy spote-
czenstwa indoeuropejskiego wedtug klasyfikacji Georges’a Dumézi-
la'”. W mitologii germanskiej tylko réd wojowniczych Aséw stosowat
ciatopalenie. Smieré¢ wojownika jest tu jakby ztozeniem ofiary dla naj-
wyzszych bogow. Oddanie ciata ogniowi to nagta destrukcja, to porazka
w starciu z pozogg. Niekiedy ogien stosu nosi w mitach epitet plomienia
walczacego. Mamy wigc do czynienia ze §miercig gwaltowng, podob-
ng do utraty zycia w boju. Dola wojownika splatala si¢ z losami jego
rodu. Nie tylko wojownik, ale caty jego rdd, zona i dzieci, mogli do-
stapi¢ zaszczytu cialopalenia'®. W kontekscie ognia ciatopalnego warto
przypomnie¢, ze jego zar i symbolika zotcieni majg wspdlne pola zna-
czen symbolicznych. Zékcien jest bowiem symbolem wiecznosci, bram
nieba, $wietosci, ducha, energii, $wiattosci, jasno$ci, Stonca i ognia®.

Przemoc i rytuat w neolicie. Grob zbiorowy kultury amfor kulistych w Koszycach, [online], [dostgp-
ny: http://www.old2.muzarp.poznan.pl/przemoc-i-rytual-w-neolicie-grob-zbiorowy-kultury-amfor-
kulistych-w-koszycach-2/], [dostep: 27.02.2023].
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Odwaga i sita wojownikéw epoki brazu byta zrodiem ich zwycigstw
na polach bitewnych oraz honorowych rytuatow towarzyszacych ich
$mierci®. W Grecji duma z harmonii i tgzyzny wlasnego ciata taczyta
si¢ z wiarg, ze procesem powstawania cztowieka rzadzi temperatura.
Arystoteles sadzit, Ze energia cieplna nasienia wnika w ciato za posred-
nictwem krwi. Cialo mezczyzny jest wigc goretsze 1 trudniej marznie.
Uwazal tez, ze m¢zczyzna ma twardsze migsnie niz kobieta, poniewaz
ma takze cieplejsze tkanki. Zatem tylko mezczyznie 1 wojownikowi
nie moze zaszkodzi¢ nago$¢. Z takiego rozumienia cieploty ciata wy-
nikaly przekonania Grekow o hanbie 1 honorze wsrdd ludzi. Silne, go-
race ciato nalezato do dobrego wojownika, ktory byt tez czgscig wick-
szej wspoélnoty, zwanej polis*'. Wielkie starozytne bitwy epoki brazu
1 zelaza to jednak nie tylko Troja, Termopile czy Cheronea. Na p6ino-
cy Europy ok. 1250 roku p.n.e. doszto do wielkiego starcia zbrojnego
w niemieckiej Meklemburgii-Pomorzu Przednim nad rzeka Tollense.
Stanowisko to odkryto w 1996 roku. Badacze oceniaja, ze w bitwie mo-
glo wzia¢ udziat od 1000 do 4000 wojownikow, z ktorych nawet 800
poleglo. Liczne poszlaki wskazujg na ponadlokalng geneze konfliktu
1 odlegte pochodzenie wielu walczacych, ktérymi kierowat podobny zar
bitewny*2. Podczas dalszych badan miejsca bitwy w rzece znaleziono
przedmioty wskazujace po analizach chemicznych zabytkodw brazowych
przeprowadzonych w 2017 roku, ze przynajmniej cz¢$¢ wojownikow
pochodzita z terenow oddalonych o setki kilometréw od miejsca starcia.
Z tego za$ wynika, ze na kilkanascie wiekéw przed Chrystusem spo-
teczenstwa w Europie byly organizowane na wielkg skalg, a ich przy-
wodcy mogli wezwaé wojownikéw z oddalonych terendw?.

Zar ciata pehil istotng role nie tylko wéréd heroséw greckich, ale
takze u innych ludow indoeuropejskich. Nie mozna méwi¢ o bogach,

20 A.P. Kowalski, K.T. Witczak, op. cit., s. 68—70.

2L R. Sennett, Cialo i kamien. Czlowiek i miasto w cywilizacji Zachodu, tham. M. Konikowska, Gdansk

1996, s. 27-42.

D. Jantzen i in., 4 Bronze Age battlefield? Weapons and trauma in the Tollense Valley, north-eastern

Germany. ,,Antiquity” 2011, nr 85, s. 417-433.

23 What a Warrior's Lost Toolkit Says About the Oldest Known Battle in Europe, [online], [dostepny:
https://www.smithsonianmag.com/history/what-warriors-lost-toolkit-says-about-oldest-known-battle-
europe-180973353/], [dostep: 27.02.2023].
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najwazniejszych mitach czy obrzedach indoeuropejskich, nie
wzmiankujgc o rytualnym ,,rozgrzewaniu si¢” 1 zarze wewnetrznym,
ktory okreslany jest terminem tapas. Chodzi przy tym o calg tradycje
indoeuropejska, gdyz w analogicznym kontekscie ,,najwyzszy zar”,
»szal” czy ,.gniew” (menos, furor, ferg) gral role w rytuatach typu he-
roicznego. W aspekcie rytualnym tapas umozliwial ponowne narodzi-
ny, czyli przejscie z tego $wiata do Swiata bogdw, ze sfery profanum
do sacrum?*. Ten nadmiar ciepta uzyskiwano przez medytacjg, spozy-
wanie $rodkow psychoaktywnych albo wykorzystywanie technik sza-
manistycznych, jak réznorodne metamorfozy ciata i §wiadomos$ci®.

Indoeuropejska kategoria tapas obejmowala wszystkich heroséw
epoki brazu 1 wezesnej epoki zelaza. Odyn-Wotan byt panem wut, fu-
ror religiosus. Wut, podobnie jak inne terminy z religijnego stownika
indoeuropejskiego (furor, ferg, menos), wyraza ,,gniew”, a jednocze-
$nie ,,skrajne ciepto”, spowodowane przez nadmierne nasycenie §wietg
moca. Wojownik ,,rozgrzewa si¢” podczas swojej inicjacyjnej walki,
wytwarza ,,cieplo”, ktore przypomina ,,magiczne ciepto” produkowa-
ne przez szamanow 1 jogindw, nazywane na Wschodzie tapas. Z tego
punktu widzenia wojownik przypomina innych ,,panéw ognia” z epok
metali — magoéw, szamanow, joginow 1 kowali. Relacje te mozna przed-
stawi¢ w innym jeszcze $wietle. Boski Kowal pracuje przy pomocy
ognia, bog wojujacy poprzez swoj furor wytwarza magicznie ogien we
wlasnym ciele. To blisko$¢ z mistycznym ogniem i zarem nadaje wspol-
ne pi¢tno tak réznym doswiadczeniom magiczno-religijnym i zbliza do
siebie tak rézne powolania, jak szamana, kowala, wojownika i misty-
ka%. Odyn tak dalece pragnat zna¢ przysztosc i zwycig¢zaé, ze poddat
si¢ ekstatycznemu samoofiarowaniu wlasnego oka?’.

24 M. Eliade, Historia wierzen i idei religijnych, ttum. S. Tokarski, t. 1, Warszawa 1988, s. 164—165.
25 Idem, Szamanizm i archaiczne techniki ekstazy, tham. K. Kocjan, Warszawa 1994, s. 407—416.

26 Idem, Kowale i alchemicy, s. 102.

27 1dem, Szamanizm i archaiczne..., s. 376-377.
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Furor heroicus wojownikow epoki zelaza

Archaiczna kategoria wszechobecnej mocy mana®, a takze poz-
niejsze indoeuropejskie pojecie tapas® posiadajg swoje nastepstwo
w postaci wyspecjalizowanego, wojennego furor heroicus u Celtow
1 Germanow. Magiczne przejmowanie zwierzecej ,,furii” 1 przemiana
w dzikie bestie poswiadczona jest takze u innych ludéw indoeuropej-
skich, a analogie do niej odkryto takze w kulturach pozaeuropejskich.
Ma ona jednak tylko powierzchowne zwigzki z szamanizmem sensu
stricto. Inicjacja typu wojskowego (heroicznego) swoja strukturg 1 funk-
cja réznila si¢ od inicjacji szamanskich. Magiczna przemiana w dzikie
zwierze nalezata do ideologii wykraczajacej poza sfer¢ szamanizmu.
Stuzyta powodzeniu wojennemu i wydzielaniu nadmiaru wewngtrz-
nego gorgca®’,

U Celtow wystepowat sposob walki nazywany przez pisarzy staro-
zytnych $wietym szalem. Przy pierwszym spotkaniu z celtyckimi wo-
jownikami na przetomie IV 1 III wieku p.n.e. Etruskowie, Rzymianie
1 Grecy byli przerazeni towarzyszacym wojskom hatasem: krzykiem,
rykiem trgb i rogéw, dzikimi piesniami, wojowniczymi chéralnymi
okrzykami i setkami uderzajacych w tarcze wojownikow. Dodatkowo
na przedzie oddziatéw szli potgzni, zupetnie nadzy wojownicy, ktorych
ciata pokrywaty tatuaze, a na szyjach zalozone byly naszyjniki nazy-
wane forquesami. Klasyczni pisarze, m.in. Polibiusz, Diodor, Strabon
1 Tacyt, wyrazali podziw dla ogarnietych furorem (szatem) barbarzyn-
cow, ktorzy bardziej przypominali rozsierdzone demony niz ludzi. Poli-
biusz, charakteryzujac bitwe pod Telamonem z 225 roku p.n.e., stwier-
dzit, ze ,,caty lud Galow przy pierwszym ataku [...] najstraszniejszy jest
w swojej porywczosci”*!. Mozna przypuszczac, ze wojownicy celtyccy
wpadali w $wigty szat pod wptywem stosowanych przez druidéw tech-
nik, rytuatow, specjalnych zaklg¢, piesni, recytacji itp. W czasie starcia
natomiast ogromny hatas pozwalal im wpada¢ w stan swoistego transu,
w ktorym nie czuli strachu ani bolu. Nie potrzebowali ubran, bowiem

28 B. Walendowska, op. cit., s. 227-228.

29 M. Eliade, Historia wierzen..., s. 164—165.

30 Idem, Szamanizm i archaiczne..., s. 381-382.

31 Polibiusz, Dzieje, thum. S. Hammer, t. I, Wroctaw 2005, s. 107.



Furor heroicus w pradziejach i starozytnosci 35

wierzyli, ze od wewnetrznego zaru ich cial mogtyby si¢ one zapali€. Po-
magata im rowniez wiara w metamorfozy i wedrowki dusz. Wierzac, ze
zycia nie mozna zniszczy¢, nie mieli nic do stracenia. Poza tym, uzna-
wali, ze losami bitwy kierujg wyroki mocy nadprzyrodzonych, znane
jedynie druidom i wrozbitom??. Taktyke takg stosowali Celtowie, m.in.
podczas bitwy pod Telamonem. Nagie ciata wojownikow pokrywaty
liczne blizny po zagojonych ranach. Niektorzy z walczacych tuz przed
bitwg specjalnie otwierali je sobie na nowo, zapewne po to, by wzbu-
dzi¢ strach w nieprzyjacielu®.

Opisy $wigtego szatu znajdujg si¢ w literaturze celtyckiej. Jednym
z jej najpopularniejszych eposow jest saga o Cuchulainnie, ktory wpadi-
szy W furor heroicus, nie odrozniat, kto jest wrogiem, a kto przyjacie-
lem. Trzeba byto go obla¢ kilkoma kubtami zimnej wody, aby ochtodzi¢
jego zapat do walki**. O wojennym szale bohaterskiego Cuchulainna
opowiada epos Tain czyli uprowadzenie stad z Cuailnge, a szczegol-
nie jego rozdziat O wielkiej rzezi. Czytamy w nim, jak celtycki heros
zmieniat si¢ i jak walczylt z przeciwnikami: ,,[...] natozyt Cuchulainn
bojowy hetm z grzebieniem. A kazde wygiecie grzebienia odbijato po
stokro¢ jego bojowy krzyk i zamieniato w ryk demondw [...]. I ogar-
nat Cuchulainna pierwszy szat i przeksztatcit go w potwora szkaradne-
g0, bezksztatltnego i niestychanego. Golenie jego, kosci jego, kosteczki
jego od czubka gtowy az po palce stop zatrzesty sie niby drzewo w czas
powodzi albo tez niby trzcina miotajaca si¢ pod naporem nurtu. Ciato
skrecito si¢ wewnatrz skory, stopy i kolana odwinety si¢ w tyt, a piety
ruszyly do przodu. Sciegna piet przekrecily si¢ ku goleniom, a kazde
zawiazato w wezel wielki niby pig$é¢ wojownika. Sciegna glowy napie-
ty si¢ od skroni az oko zassalo w oczodole tak gleboko, ze nawet dzi-
ki zuraw nie wyciagnatby go z czelusci. Drugie oko sptywato wzdhuz
policzka. Usta rozwarly sie, wargi roztupaty przez glebokos¢ szczek,
az gardto pokazato wnetrznosci. Ptuca i watroba zatrzepotaly u pod-
niebienia. Warga dolna walita o gérng z hukiem godnym sapnigcia lwa.

32 S.P. Botheroyd, Stownik mitologii celtyckiej, tham. P. Latko, Katowice 1998, s. 364-365.

3 [online], [dostgpny: https://www.konflikty.pl/historia/starozytnosc/wojskowosc-celtow-swietle-zrodel-
-antycznych], [dostep: 11.02.2022].

34 S.P. Botheroyd, op. cit., s. 365.
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Flaki, skrgcone wsciekle niby runo gorskiego tryka, wywalaty si¢ przez
przetyk. Serce bito w piersi na podobienstwo psiego ujadania albo niby
ryk Iwa walczacego z niedzwiedziami. Mgta i ogien buchaty w krwa-
wych chmurach gotujacych si¢ nad ogarnigtym szalenstwem ciatem.
Witosy gtowy Cuchulainnowe;j splataty si¢ niby krzew cierniowy [...].
Najezyta je bowiem wsciektos¢ [...]. I ruszyt walac w tarcze [...]. Gdy
szat przechodzit przez ciato Cuchulainna, bohater skoczyt w rydwan
wojenny, I$nigcy od ostrzy, hakow, kolcow 1 wygietych nozy [...]. Tak
wyruszyt Cuchulainn na wrogéw. Tak dokonat szybszych niz piorun
czynow. Tak zabit stu, potem dwustu, potem trzystu, potem pigciuset
[...]. Lezeli. Podeszwa przy podeszwie, kazdy z odrabana glowa [...].
To jedna z bitew, gdzie nie policzysz trupow’>.

Rytualna przemiana wojownikéw w bestie wystepowata nie tylko
u Celtow. W §wiecie germanskim bractwa wojownicze byty zywe jesz-
cze pod koniec okresu wedréwek ludow. Istota inicjacji wojennej po-
legata na rytualnej przemianie mtodego wojownika w besti¢. Chodzito
nie tylko o waleczno$¢, sile fizyczng lub wytrzymatos¢, ale o doswiad-
czenie magiczno-religijne, ktore radykalnie modyfikowato sposob bycia
mlodego wojownika. Musiat on przemieni¢ swa ludzka natur¢ przez
napad agresywnej 1 przerazajacej furii, upodabniajacej go do wscie-
ktych drapieznikéw. U starozytnych Germandéw wojownikoéw-bestie
nazywano berserkami, dostownie ,,wojownikami w niedzwiedziej po-
wloce”. Na starozytnej brazowej plycie z Torslunda ukazano wojow-
nika przebranego za wilka. Wyobrazenie to wskazuje na dwa fakty. Po
pierwsze, groznym wojownikiem zostawalo si¢ przez magiczne utoz-
samienie bestii, zwlaszcza zachowania wilka. Po drugie, przywdzie-
wano rytualnie skorg wilka, aby dzieli¢ sposob bycia drapieznika albo
oznaczac ,,zostanie wilkiem”. Dopdki byto si¢ przyodzianym w skore
zwierzecia, dopoty nie bylo sie juz czlowiekiem, ale samym drapiez-
nikiem. Nie tylko byto si¢ wojownikiem drapieznym i niezwyci¢zo-
nym, owladnietym przez furor heroicus, ale nie miato si¢ juz wigcej nic
ludzkiego, nie czulo si¢ juz zwigzanym prawami i zwyczajami ludzi.

35 Tain czyli uprowadzenie stad z Cuailnge, thum. E. Bryll i M. Goraj, Warszawa 1983, s. 155-157.
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W istocie mtodzi wojownicy podczas swych rytualnych zgromadzen
potrafili zachowywac si¢ jak drapiezcy, pozerajgc np. ludzkie migso™.

Patronem berserkow byt Odyn. Bog ten wedtug Ynglinga Sagi po-
siadt takg sztuke 1 kunszt, ze mégt zmienia¢ swoj wyglad i ksztatt, jak
tylko zapragnat. Miat i t¢ moc, ze w bitwie mdgl uczyni¢ swych wro-
gow Slepymi 1 ghuchymi lub sparalizowa¢ strachem tak, ze ich orez nie
cigt mocniej od kija. Natomiast wojowie Odyna walczyli bez pancerza,
dzicy jak psy i wilki. Gryzli wlasne tarcze i byli silni jak niedzwiedzie
czy byki. Zabijali ludzi i ani ogien, ani miecz nie mogty im nic zro-
bi¢. Ich szat wojenny opisujg podania skandynawskie. W Piesni Kru-
ka (Hrafnsmal), poemacie skalda Thorbjorna Hornklofiego z IX wie-
ku, stawigcym krola Haralda Pigknowtosego, pickna Walkiria zapytuje
o niezwyktych berserkow:

,,O szal berserkow zapytac ci¢ chce,

Co krew trupdéw pijesz; co dane jest im,

Ludziom w boju brodzagcym?

Rzecze Kruk:

Wilczymi skorami ich zwg, noszacych

Krwawe w boju tarcze; czerwienigcych widcznie w walce

Gdy razem czynig swe dzieto”.

Wedlug Leszka P. Stupeckiego jest to pierwsza znana wzmianka li-
teracka o berserkach.

Dzikich wojownikéw utozsamia z wilkami Saga o Egilu, spisa-
na najprawdopodobniej przez Snorriego Sturlusona u schytku wcze-
snego Sredniowiecza®®. Wedlug tworcy sagi ci, ktorzy przemieniajg
si¢ w wilki albo dostajg berserczego szatu, sa tak mocni, ze nikt i nic
nie jest w stanie si¢ im przeciwstawié. Jednak skoro szal minie, wow-
czas sg zupetnie wyczerpani i bez sit. W rodzie Egila cechy takie byty
dziedziczne przynajmniej juz od kilku pokolen. Polegaty na wpadaniu
w bojowy amok, przez ktory wojownicy stawali si¢ niezwyciezeni.
Ogarnigci furig, rzuci¢ si¢ mogli wtedy nawet na swoich najblizszych

36 M. Eliade, Od Zalmoksisa do Czyngis-chana, thum. K. Kocjan, Warszawa 2002, s. 12.
37 Cyt. za L.P. Stupecki, Wojownicy i wilkotaki, Warszawa 2011, s. 87-88.

3% @G. Labuda, Postowie do Sagi o Egilu, synu Grima Lysego, w: Saga o Egilu, thum. A. Zatuska-Strom-
berg, Poznan 1974, s. 233-236.
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(ryc. 1). Opis podobnego zdarzenia zawiera rozdzial Sagi o mtodosci
Egila: ,,Gdy Egil mial dwanascie zim, byl juz takim olbrzymem, ze
byto niewielu m¢zczyzn tak wielkich i mocnych, by nie da¢ si¢ Egilo-
wi w zapasach. Tej zimy, ktora byla jego dwunasta, brat czesto udziat
w zawodach. Thord, syn Graniego miat wtedy dwadzie$cia zim; miat
potezne sity. Zdarzyto si¢ czesto w ciggu owej zimy, ze stawiano Egila
razem z Thordem przeciw Skalla-Grimowi. Pewnego razu, gdy zima
miala si¢ juz ku koncowi, odbywaty si¢ zawody pitkarskie w Sandwi-
ku, piaszczystej zatoce na potudnie od Borgu. Thord i1 Egil byli w tej
grze przeciwnikami Skalla-Grima, zmeczyli go 1 zyskali nad nim prze-
wage. Wieczorem jednak, po zachodzie stonca, zaczelo si¢ Egilowi
1 Thordowi wie$¢ gorzej, Grim stal si¢ tak mocny, ze chwycit Thorda
wpot i unidst w gore, potem rzucit nim o ziemig z taka sita, ze potamat
mu wszystkie kosci, chtopak wyzionat ducha na miejscu. Potem ztapat
Egila [...]. Thorgerd noszaca przydomek Brak, czyli Rogowa Obrgcz,
byta niewolnicg Skalla-Grima i wychowywala Egila w dziecinstwie.
Byta olbrzymia, sity miata jak najmocniejszy chlop i znata si¢ na cza-
rach. Brak zawotata: Przemienito ci¢ w berserka, Skalla-Grimie! Na
wlasnego syna szat swoj kierujesz!”’.

Berserczy rod Egila nie byt wyjatkiem pod wzgledem zdolnosci do
osiggania przez ludzi zwierzgcej furii bitewnej. Inng linig berserkow
pojawiajaca sie w sagach byli przodkowie Orwar-Odda. Przekazy na
ich temat glosza tez fakt picia krwi ludzkiej przez ogarnigtych szatem
wojownikow. Wspominajg rowniez o niezwyktym konteks$cie przemian
ludzko-zwierzgcych. Przyktadem jest Bodvar Bjarki, jeden z gtdéwnych
bohaterow Sagi o Hrolfie Kotku. Przechodzil on swoja metamorfoze we
$nie. Gdy podczas bitwy spal w hali krolewskiej, wojska wspierat wielki
niedzwiedz, szerzacy spustoszenie w szeregach wroga. Saga wykorzy-
stuje tu znang strukture mityczna: cztowiek zdolny do przemiany w be-
stie zapada w gleboki sen, a jego dusza walczy w zwierzecej postaci®.

Przeobrazanie si¢ w odpowiednich warunkach ludzi w dzikie be-
stie 1 ich szal zwierzg¢cy posiadaty zaréwno u ludoéw celtyckich,

¥ Saga o Egilu, s. 79.
40 L.P. Stupecki, Wojownicy i wilkotaki, s. 94.
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Ryec. 1.
Wojownik przemieniony w berserka
(wg: Saga o Egilu, ttum. A. Zatuska-Stromberg, Poznan 1974, s. 64)
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germanskich, jak i skandynawskich wyktadnie mitologiczne, oparte na
losach bogdw, bogin i nadprzyrodzonych heroséw. Jeden z takich mi-
tow, stawigcych ostateczne pos§wigcenie, opowiada histori¢ boga woj-
ny Tyra i wilka Fenrira. Gdy olbrzymka Angrboda urodzita Lokiemu
potomka Fenrisulfa o wilczej postaci, wychowywali go Asowie, ale
tylko Tyr miat odwage go karmi¢. Bogowie znali przeznaczenie Fen-
rira i wiedzieli, ze odegra swoja niszczycielska role, gdy nadejdzie ra-
gnarok. Aby si¢ przed nim do tego czasu zabezpieczy¢, usitowali za-
tozy¢ mu peta, ale Fenrir je zrywat. Zdecydowali, Ze kosztem spg¢tania
mitycznego wilka bedzie utrata reki przez jednego z Asow. Tylko Tyr
zdecydowat si¢ odda¢ mu swoja w zastaw. Ostatecznie stracil prawi-
c¢, ktorag Fenrir mu odgryzt. Wilk zostatl dzigki temu poswigceniu Tyra
uwigzany do lancucha zakotwiczonego w glebi ziemi, aby czeka¢ na
uwolnienie podczas ragnaroku®'. Utrata reki przez Tyra czy poswigce-
nie wlasnego oka przez Odyna to drastyczne przyktady konsekwencji
furor heroicus. Idea bohaterskiej zapalczywosci jest jednak znacznie
starsza, bowiem od pradziejow przejecie panowania nad innymi ludz-
mi wymagalo przemocy rytualnej lub bitewnej*>.

Zakonczenie

W najdawniejszych czasach zwycigstwo opierato si¢ na sile 1 gwal-
townosci fizycznej wojownikow, ale pod wzgledem swiatopogladowym
wynikalo takze z posiadania mocy magicznej, wigkszej niz sita innych
wspolplemiencoéOw. Za najstarszy taki czynnik uzna¢ mozna kategorig
mana, ktdra oznaczata i obejmowata bardzo rozlegty zakres zjawisk.
W kontekscie kultur wezesnotradycyjnych byta uyymowana jako rodzaj
sity, mocy, ktorg obdarzone mogty by¢ osoby, przedmioty, dziatania
lub zdarzenia*. Od epoki brazu i wczesnej epoki zelaza, ksztattowa-
ty si¢ elity wladzy Europy Zachodniej i Potudniowej. Zapalczywo$é¢
1 gwattowno$¢ odnosita si¢ wowczas do boskich kowali 1 heroséw cy-
wilizujacych. W okresie latenskim i rzymskim wojownicy celtyccy

41 Idem, Mitologia skandynawska w epoce wikingéw, Krakow 2011, s. 90.
42 M. Eliade, Kowale i alchemicy, s. 102.
4 B. Walendowska, op. cit., s. 228.
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1 germanscy poza granicami limesu popadali w prawdziwy szat bitew-
ny, furor heroicus, ktory przemienial ich metamorficznie na czas walki
w dzikie zwierze¢ta. Nalezy podkresli¢, ze wszystkie te etapy kulturo-
wego ksztaltowania walecznej gwattownos$ci miaty u podstaw mit i ry-
tual, bowiem walka, sita i gwattowno$¢ posiadaly wowczas charakter
sakralny, odpowiadajacy zaprezentowanym na wstegpie typom kultury
magicznej oraz kultury religijnej**. Wobec powagi i obszernos$ci pod-
jetego problemu, zagadnienia te wymagajg dalszych, interdyscyplinar-
nych studiéw na pograniczu archeologii, antropologii kulturowej, hi-
storii 1 religioznawstwa.

Streszczenie

Artykut poswiecony jest analizie pojgcia furor heroicus, ktore oznacza-
o dawniej wscieklosé, furie, szal, zapalczywos$¢ 1 gwattownos¢, przypisane
do odwaznych i meznych bohateré6w mitycznych. W odréznieniu od kultury
nowozytnej, racjonalng taktyke i strategi¢ walki uzupekniaty w pradziejach
i starozytnoS$ci przestanki swiatopogladowe, bowiem charakterystyczng ce-
cha kultur typu magicznego i religijnego byt wplyw magii i religii na sfere
praktyczno-uzytkowa. Okreslone wartos$ci praktyczno-komunikacyjne podpo-
rzagdkowane byty odpowiednim warto$ciom sakralnym, nieuchwytnym prak-
tycznie i przeniesionym do sfery nadprzyrodzonej . Po przyjeciu tego zatoze-
nia metodologicznego, artykut prezentuje przejawy sakralnej zapalczywosci
wojownikow obdarzonych magiczng mocg w epoce kamienia, heroicznym
zarem walki w epoce brazu oraz szatem bitewnym w epoce zelaza.

Summary

The article is devoted to the analysis of the concept of furor heroicus,
which used to mean rage, fury, frenzy, vehemence, and ferocity attributed to
brave and valiant mythical heroes. Contrary to modern culture, rational tac-
tics and combat strategy were supplemented in prehistory and antiquity with

4 M. Buchowski, op. cit., s. 30.
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ideological premises, because the characteristic feature of cultures of the magi-
cal and religious type was the influence of magic and religion on the practi-
cal and utilitarian sphere. Certain practical and communicative values were
subordinated to appropriate sacred values, practically elusive and transferred
to the supernatural sphere. After adopting this methodological assumption,
the article presents the manifestations of the sacred zeal of warriors endowed
with magical powers in the Stone Age, the heroic heat of battle in the Bronze
Age, and the battle craze in the Iron Age.

Stowa kluczowe: furor heroicus, wojownicy, pradzieje, starozytnos¢
Keywords: furor heroicus, warriors, prehistory, antiquity
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